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 چکیده

است که همواره وهن حکما و  یجهان،از مسائل نشیدر خصوص آفر یو واکاو  یتحق

بر  یبوده و هندسۀ جهان را مبتن ضیرا به خود معطوف کرده است.فلاسفه معتقد به نظام ف نیمتکلّم

در جهان  ضیف یکرده اند و معتقد به واسطه ها میترس« عنه الاّ الواحد صدریالواحد لا »قاعدة 

شده  میحکما  به  دو گروه  تقس ضیام  فدر برخورد با  نظ یاسلام نی. امّا متکلّمباشند یم نشیآفر

حکما را ابراز  ضیبا نظام ف شیمخالفت خو زین یحکما بوده و گروه ضیمواف  نظام ف یاند: گروه

حکما به  ضیمخالفِ نظام ف نیسرسخت تر ،یمخالف، فخر راز یِاسلام نیمتکلّم نینموده اند.از ب

آن وارد کرده است.در مقالۀ  یما و مبانحک ضِیبه اصلِ نظام ف یآمده که انتقادات جدّ رشما

فخر بر نقد نظام  لیشود و دلا یپرداخته م یجهان از منظر فخر راز نشینظام آفر یحاضر به بررس

که  ،یدر باب مرات  هست ینظر مختار فخر راز تیگردد. در نها یآن عنوان م یحکما و مبان ضیف
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 طرح مسأله 

 .اسـت    سـاخته   مشـغول    خـود   آن همواره وهن بشـر را بـه    یفیّتو ک ینشآفر ۀلأمس

بـوده و آنهـا را بـه سـان      یاسـلام  ینم ـفلاسـفه و متکلّ  یاصـل  ۀد د  ـ وارهکـه هم ـ  یمسأله ا

مسأله در کانون توجه آنها قرار گرفته و تـلا    ینبه آن واداشته تا ا یدانشمندان علوم اسلام

الگـو و   ،خـود  یشناس ـ جهـان  یـین داشـته باشـند و در تب   یهقض ینو استدلال ا ییندر جهت تب

عـالم   ۀمرتب ـ ینمرات  وجود از واج  الوجود تا آخرهمۀ که  ردهک یجامع را طراح یطرح

مـردود اعـلام    ینم ـن  متکلّکما از جاح یضنظام ف یمدان یاما همانگونه که م ،را شامل شود

 ی باشد.م یاله ةمحدود شدن قدرت و ارادچون  یوقوع مشکلات ،مخالفت ینشده و علت ا

خـود بـه    ینـی د و شـمّ  یفلسـف  ثـار آ ۀمسلک با مطالع یم اشعرمتکلّ یکبه عنوان  یراز فخر

مراتـ    یـنش آنهـا بـه خصـوص در چ    یفلاسفه پرداخته و اصول و مبـان  یمقابله با آثار فلسف

داشـته   ینـی د یبا رنگ و بـو  یمرات  هست یینو در صدد تب یامدهخو  ن یبه مذاق و یهست

 ،کـلام یۀ شده و مطال  مطروحه را در سـا  ینیبه متون د متوسلمهم  ینا یرو برایناز ا .است

ی از اوسـت فلـذا م ـ   یشپ ـ ینم ـکه رو  آن متفاوت بـا متکلّ  یاما کلام ید.نما یم یاستدلال

 «یکلام فلسف» یکرددر رو یو 1.دانست «یکلام فلسف»به نام  یرا مبدع روش یفخر راز توان

موجودات را منکر شده  ینشمبدأ آفر ینوجود هرگونه واسطه ب یمرات  هست یینخود در تب

مخالفت خـود را بـا    یو .باشد یممکنات م یمتعال برا یخداواسطۀ  یب یتّو معتقد به مبدئ

 یـت و در نها یدهرا بـه چـالش کش ـ   «یتّسـنخ »اصـل   ،آ از و به تبـع آن  «الواحد»ة  قاعد ینف

تحـت   امور  یر  تدبیم  مستق   ل به عنوان عاملاعقل فعّ یژهبه و یان،عقول مشائ یۀمخالف نظر

 مشّـائیان « عقولِ یۀنظر» یجا هب «ارواحیۀ نظر»کردن   یگزینجا در صدد  شود و ی م القمر  

، حـاکم باشـد.فلذا   «نظریـۀ عقـول  »و « نظریـۀ ارواح »بنیادین بین ،به گونه ای که تفاوت است

 سؤالات  تحقی  حاضر را می توان به شرح زیر بیان کرد:

 آیا فخر رازی در شمار مخالفین نظام فیض حکما می باشد؟ -1

در صورت مخالفت فخر با نظام فیض حکما، دلایل مخالفت وی، با اتّکـا بـر آثـار     -2

                                                   
اعظـم قاسـمی و آریـا یوسفی،جسـتارهای     «فلسـفی   فخر رازی خاستگاه کـلام »برای توضیح بیشتر به مقالۀ-1

 فلسفۀ دین مراجعه شود.
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 کلامی وی چیست؟   

 مبانی مؤثّرِ مورد پذیر  فخر در مخالفت وی با نظام فیض حکما چیست؟ -3

ترسیم نهایی هندسۀ آفرینش از نظر فخر رازی چگونه است و تفـاوت ایـن چیـنشِ     -4

 فخر با چینشِ حکما چیست؟

 پیشینة تحقیق

. مقالۀ  چگونگی   پیدایش  کثیر  از  واحد ) نظام فیض (از دیدگاه فارابی ، تـألیف   1 

   .ین اله خادمیع

در این مقاله مؤلف پس از بیان معنای فیض از دیدگاه فارابی و تحلیل دیدگاه وی ،بـه  

بیان چگونگی پیدایش کثیر از واحد از نظر فارابی می پردازد و  شباهت هـا و تفـاوت هـای    

ن دیدگاه فارابی با افلوطین را بیان می کند  و در نهایت نتیجه مـی گیـرد کـه فـارابی در تبیـی     

 نظام فیض متأثر از افلوطین بوده است.

. مقالۀ بررسی دیدگاه شیخ الرئیس دربارة مسئلۀ چگونگی پیدایش کثیـر از واحـد )    2

 .نظام فیض (، تألیف عین اله خادمی

در مقالۀ مذکور نگارنده بعد از بیان معنای فیض و ابـداع از نظـر شـیخ بـه تبیـین نظـام       

م ثنایی و ثلاثی می پردازد و با تعریف فاعلیّـت خداونـد   فیض از نظر وی بر اساس مبانی نظا

چگونگی پیدایش کثیر از واحد را تشریح می کند ،به گونه ای که با فاعلیّت خداوند مغـایر  

 نباشد.

 .. مقالۀ دیدگاه متکلّمان مسلمان دربارة نظام فیض، تألیف عین اله خادمی3

بارة نظام فیض می پردازد و مسـأله را  مؤلّف در این مقاله به بررسی نظرات متکلّمان در

واکاوی کرده و دلایل موافقان و مخالفـان  « الواحد»از منظر متکلّمانِ مواف  و مخالفِ قاعدة 

 را تبیین می کند.

. کتاب نظـام فـیض از دیـدگاه فیلسـوفان مسـلمان )پیـدایش عـوالم هسـتی از منظـر           4

 .ین اله خادمیحکیمان مشّائی، اشراقی و حکمت متعالیه(،  تألیف ع

 موضوع این کتاب شناخت شناسی و شرح نظریۀ فیض از منظر فلسفۀ اسلامی است.

همانگونه که مشهود است در تحقیقـات انجـام گرفتـه نظـام فـیض از منظـر فیلسـوفی         
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خاص مورد بررسی واقع شده و نظرات آنان تبیین شده اسـت.در بـاب متکلّمـین نیـز مسـألۀ      

شـده و نظـر خواجـه نصـیر طوسـی از گـروه مـوافقین قاعـدة          نظام فیض به طور کلّی مطرح

مورد مقایسـه قـرار   « الواحد»و نظر فخر رازی به عنوان برجسته ترین مخالف قاعدة « الواحد»

می گیرد و دلایل او به طور کلیّ تبیین می شود، امّا جزئیّـات نظـر وی اعـم از  مبـانی مـورد      

در نحوة صدور کثیر از واحـد، تبیـین نمـی     پذیر ، مبانی عدم پذیر  و دیدگاه نهایی وی

 شود.

در مقالۀ حاضر سعی شده است کـه کـاری متفـاوت انجـام گرفتـه و عـلاوه بـر تبیـین         

مخالفتهای فخر رازی و دلایل وی به این مخالفتهـا بـه عنـوان یـک مفسّـر و مـتکلمّ اشـعری        

واحـد و   مسلک ،در نظام فیض حکما ،نظر شخص وی در مورد چگونگی پیدایش کثیـر از 

 نیز چینش عالمَ و ممکنات به خوبی تبیین شود.  

 دیدگاه کلّی متکلمان مسلمان در نظام فیض حکما

» دیدگاه فلاسفه و حکما در مسئلۀ آفرینش و طبقه بنـدی نظـام عـالمَ مبتنـی بـر قاعـدة      

می باشد.طب  این قاعـدة فلسـفی، از آنجائیکـه وات واجـ      « الواحد لا یصدر عنه الّا الواحد

وجود، بسیط محض است و ترکی  در آن راه نـدارد، فلـذا در آفـرینش، صـدور بـیش از      ال

ــود.این       ــز واحــد صــادر نمــی ش ــی، ج ــر( از او محــال اســت و از واحــد حقیق واحــد )کثی

مـی باشـد، کـه از ایـن عقـل اوّل، عقـول دیگـر بـه         « عقـل اوّل »صادرِنخست از نظر فلاسـفه  

تعداد افلاک، تعداد این عقول به ده عقل می  صورت ترتبّی و طولی صادر می شوند تا طب 

رسد یعنی یک نوع تناظر عددی بین عقول و افـلاک برقـرار اسـت.عقل پایـانی یعنـی عقـل       

دهم یا عقل فعّال، متکفّل تدبیر امورتحت القمر مـی باشـد.بنابراین سـنگ زیـرین و شـالودة      

ن اسلامی در برخـورد بـا   است.متکلّمی« الواحد»اصلی دیدگاه حکما در مسئلۀ آفرینش قاعدة

بـه طـور کلّـی، ایـن نظـر حکمـا را       « الواحـد »این نظر حکما و بخصوص بـا مواجهـۀ قاعـدة    

نپذیرفته اند و به مخالفت با آرادِ حکما در این باب پرداخته انـد. هـر چنـد در بـین متکلّمـین      

مـا  اسلامی، افرادی چون خواجه نصیر طوسی هستند کـه تـا حـدّ تـوان بـه دفـاع از نظـر حک       

بـه دو  «الواحـد »پرداخته اند. از اینرو می توان گفت:متکلّمین اسـلامی در برخـورد بـا قاعـدة     

 گروه تقسیم می شوند:



 35 /حکما  ضیدربارة نظام ف یفخر راز یکلام فلسف کردیرو 

گروهی از متکلّمان مسلمان، ماننـد خواجـه نصـیر طوسـی و عبـدالرّزاق لاهیجـی،        -1

از دارای گرایش های فلسفی قویتری نسبت به سایر متکلّمان بوده و همانند فلاسفه بـه دفـاع   

 قاعده پرداخته اند.

و مخالفتِ خـود   1پرداخته« الواحد»گروهی دیگر از متکلّمین اسلامی به نقد قاعدة  -2

 با قاعدة مذکور به شکل زیر ابراز کرده اند:

 «الواحد»نقد دلایل فلاسفه برای اثبات قاعدة  -1

 ارائۀ دلیل برای جواز صدور کثیر از واحد -2

و نظریّـه هـای مختلـف در نظـام     « الواحـد »اب قاعـدة دلیل مخالفت های متکلّمین در ب

فیض،بر حول قدرت مطلقۀ الهی می چرخد، به این ترتی  که اعتقاد بـه نظریّـه هـای حکمـا     

در باب قاعدة مذکور و نظام فیض حکما، مبینّ نفی قدرت مطلقۀ الهی و فعّالِ ما یشاد بـودن  

ه شده است. زیرا طبـ  مبنـای   خداوند است که در آیات و روایات مختلف از آن سخن گفت

بیش از یکی صادر نمی شود، که این نوع تفکّـر و   -تعالی-حکما از حضرت واج  الوجود

نگر  دربارة حضرت ح  در موضوعِ پیدایش کثرت، منجر به نفـی قـدرت و ارادة مطلقـۀ    

 الهی خواهد بود.

« الواحـد »عدة دربین این متکلّمینِ مخالف،فخر رازی سهم عمده ای در مخالفت با قا  

و در پی آن، نظام فیض حکما دارد که جدّی ترین انتقادات را بر شاکلۀ نظریّـۀ نظـام فـیض    

حکما وارد ساخته است. عملکرد فخر در مقابل نظام فیض حکما را می توان به ایـن ترتیـ    

 عنوان کرد:

 نقد مبانیِ مورد وفاقِ حکما در جهت علیّّتِ با واسطۀ خداوند برای عالمَ -1

 اثبات خالقیّت مطل ِ خداوند در عالمَ -2

 طرحِ نظریهّ ای جایگزین در بحح مرات  هستی به جای نظام فیض حکما -3

این سه عملکرد فخر رازی به وضوح در آثار وی اعم از آثار کلامی و تفسـیری قابـل   

رؤیت است.زیرا به نظر می رسد کـه وی در تمـام آثـار خـود دارای نگـر  واحـدی بـوده        

                                                   
 ترویجی دانشگاه قم-،عین اله خادمی،فصلنامۀ علمی«دیدگاه متکلّمان مسلمان دربارة نظام فیض»مقالۀ -1
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نیز از رنگ و بویی کلامی « تفسیر کبیر»است به طوری که بزرگترین اثر تفسیری وی یعنی  

 برخوردار است.از این رو بررسی رو  فخر در آثار وی لازم به نظر می رسد.     

 یفخر راز یروش شناس

 یزرا در علم کلام از هم متما یاستدلال یرو   یتوان دو رو  استدلال یم یبه طور کل

، 1348 ی،در احصـادالعلوم آورده اسـت )فـاراب    یدر رو  را فـاراب  یبنـد  یمتقس ـ یـن کرد. ا

 الـ    یاسـتدلال  یـر   یکـرد در کلام بـر رو  یاستدلال یکردرو یبعد از فاراب ة(. در دور151

 ینفخرالد یاست. مبدع کلام فلسف یکنزد یارکه به فلسفه بس گیرد یشکل م یشده و کلام

آن اسـت کـه منطـ      یکردرو ینا یژگی. ورسد یاو  خود م به یراست و با خواجه نص یراز

را وارد مباحـح   یموضـوعات فلسـف   کننـد،  یم ـ یـار را به عنوان رو  استدلال در کـلام اخت 

 .کنند یو از آنها بحح م کنند یم یکلام

. امـا  داننـد  یم ـ یاشـعر  یاو را متکلّم یزمتکلمّ است و ا ل  ن یزقبل از هر چ یراز فخر

هـم   یعنیقرار دارد.  یانهم یگاهیمتفاوت است و در جا یاراو بس یکلام یوةدانست که ش یدبا

دو مکتـ  را بـه    ینب ـ یزتمـا  یـن ا ی زال یقت،است و هم به اشاعره. در حق یکبه معتزله نزد

هـم رنـگ    یگـر د یتفاوت هـا  یبرده است، اما در آثار راز یناز ب یحیمضمر و تلو یصورت

آن را  تـوان  یکـه م ـ  کند یظهور م یدیمکت  جد یبه عبارت بهتر با ظهور فخرراز بازند یم

طـرف،   یکبود که از  ینبود ا یفخر راز یرو یشکه پ یا مسأله ین. اولیدنام «یکلام فلسف»

 یگـر دانسـتند. از طـرف د   یآن را بدعت م یا کردند یکلام را رد م یمتخصصان علوم اسلام

مهـم همـان    ۀ. اما مسـأل کردند یم یرا ناکارآمد و ناتوان معرف کلام یبه سادگ یلسوفانهم، ف

نظر  یندر مقابل، با ا یاعمال کرده بودند. اما فخر راز یبود که عالمان علوم اسلام یمیتحر

 یـن امـر ا  یـن ا یـل از دلا یکـی علم باشـد.   مولد تواند یو معتقد است که کلام م یستمواف  ن

 .(812 ،2  ،1986 ی،)راز داند یم یاست که او معرفت خدا را استدلال

 یـل علم از واجبات است و دو نوع دل ینا یلکه تحص یدگو یعلم کلام م ةدربار رازی

 .(797)همان،  ینقل یلدل یگریو د یعقل یلدل یکیآورد  یآن م یبرا

نادرسـت اسـت. بـر     یهدف علم کلام زدودن بدعت هـا و اعتقـادات   ینظر فخر راز از

برتـر دارد و تنهـا    یگـاهی جا یگـر د یعلـوم اسـلام   یـان کلام در ماساس است که علم  ینهم
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( از نظر او فقـط  5 ،1  ،1341 ی،کند )راز یرا از انحرافات محافظت م یناست که د یعلم

کـه کـلام،    شـود  ی. اما آنچه سـب  م ـ یدبرآ یفهوظ ینا ةتواند از عهد یعلم کلام است که م

هـدف را در   ینهم ـ یآن اسـت. راز  یکارکرد را داشته باشد، رو  ها و اصـول عقلان ـ  ینا

 یـدگاه وامـدار د  یارجهت بس ـ یکاز  یزن یرکب یر. هرچند که تفسکند یدنبال م یزن یرکب یرتفس

از  یـز کنـد کـه خداونـد در کتـابش ن     یم ـ یداو تأک یگر،است، از طرف د یراز یکلام یها

 ،2  ،1986 ی،علـم کـلام )راز   یـت است بـر اهم  یلیهم دل ینو ا کند یمسائل آ از م ینهم

54). 

 ینـو در بحـح هـا    یا یوهاسـت کـه ش ـ   یبر کلام فلسف یمبتن یرو  فخر راز بنابراین

 بوده است. یاعتقاد

 یهست مراتبدر  یرازفخر و  یو سلب یجابیا یمبان

متوسّـل مـی   مبانی ایجابی و سلبی ای را که فخر رازی در بحح چیـنش عـالَم بـه آنهـا     

 شود، در دو حیطه قابل بررسی است که از این قرار است:

 مبانی عقلی و فلسفی  -1

 مبانی الهیاّتی  -2

 ةفلاسـفه قاعـد   یاز سـو  یِ مطـرح شـده  مراتـ  هسـت  یـۀ  نظر یمبـان  ینتـر  از مهـم  یکی

شـرح الاشـارات و   » در آثـار مختلـف خـود از جملـه در     یباشـد کـه فخـر راز    یم «الواحد»

از  .قاعده وارد ساخته است ینرا بر ا یتقادات متعددنا «مباحح المشرقیه»در  یزن و «التنبیهات

اراده  یقدرت خداونـد و نف ـ  انکارموج   ،حکما یفلسف یدگاهبا د یضنظام ف یینتب ینظر و

بـه چـالش    را نیز« علت و معلول سنخیّت بین»اصل و  «یتّلع» اصل یو ینهمچن .شود یماو 

 یعیّـات بـر طب  یمبتن ـ یی هـم که از سورا از جان  حکما  نمدوّ یضنظام ف ین روو از ا یدهکش

 .دارد یمردود اعلام م ،بوده است نه گانهو افلاک  یمقد

را بـه   «علت و معلـول  ینب یتّسنخ»و اصل  «یتّلع»وی اصل  شایان وکر است که  البته

 پذیرد. یم یرا در مورد علل اعداد اصول ینو ا کند ینم ینف یطور کل

به این ترتی  که فخـر کـاملًا مخـالفِ سـنخیتّ بـین علّـت و معلـول در علـلِ ایجـابی          

است.اماّ از برخی از عباراتی کـه در بعضـی از آثـار  وجـود دارد مـی تـوان او را قائـل بـه         
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امکـان  »و « مـاده »در تعریـف  « مباحـح المشـرقیهّ  »سنخیّت در علل اعدادی دانست، مـثلاً در  

عبارت از چیزی که در آن، امکانِ وجودِ شیئی حاصل مـی شـود     مادّه»می گوید:«استعدادی

مانند چوب برای تخت و آهن برای شمشـیر، نـه ماننـد پارچـه بـرای تخـت و شمشـیر،چون        

 (517،ص 2،   1411رازی، «)ساختنِ آن دو از پارچه ممکن نیست.

« ادیعلل اعـد »به این ترتی  می توان گفت فخر به نوعی از سنخیّت یعنی سنخیّت در 

را بـه هـیچ عنـوان نمـی پذیرد.فلـذا وی بـا نفـی        « علل ایجـابی »معتقد است ولی سنخیّت در 

در سلسلۀ علل ایجابی، صدور کثیـر از واحـد را محـال    « سنخیّت»و نفی اصل « الواحد»قاعدة

 نمی داند و معتقد است کثرات و مخلوقات صادر از خودِ خداوند هستند.

 یخداونـد منـاف   تاز وا معالیـل  رت صدورکثال بودن هرگونه اعتقاد به مح یاز نظر و

مـورد   کـه  یهقض ـ ینای و الهیّاتی فلسف یمبان .1(93، 8،  1407 ی،راز)قدرت و اراده اوست 

 است از این قرار است: رخف پذیر  

 یو فلسف یعقل مبانی

 «خلق از عدم» یهنظر

بـدون واسـطه از عـدم     یاله ـ ۀبا اراده و قدرت مطلق ـ یجهان هست ی،راز ینیب در جهان

 ةبلکـه موجـودات جهـان بـا اراد     یستن لیبر نظام طو یمبتن یهست یدایشپ .آمده است یدپد

نبود و سـپس جهـان    با او یزیچ یچخدا بوده و ه یعنی اند. آمده یدو به طور مستقل پد یاله

 (.502، 2،  1411 ی،راز) یدرا آفر

 «حدوث جهان»نظریة 

 ، در حـدوث عـالم تنهـا   یاز نظـر و  یـرا ز پردازد. یم محدوث عالبه دفاع از  یفخرراز

به علت است  یازمندیچون آنچه باعح ن قاد،در ب نه شود یل خداوند محسوب معاست که ف

 (.506 ،همان)علت و معلول است  ینب یزمان بینونت عدم وسب  

فعـل خداونـد بـه شـمار آورد و مخلـوق       ماسـوی الله را  بتواند عـالم و  فخر ینکها یبرا

                                                   
العدم الـی الوجـود،   اَمّا من سلم اَن الِه العالم فاعل مختار، فنقول: انِا ندعی انَّهُ لَا مؤثر البته لا خرا  شید من  1

انّ ولک الواحد و اِوا ثبت هذا، فقد بطل القول بوجود مؤثر آخر سواه، سواد قیـل: انِـه کوکـ ، او فلـک، او     

 عقل، او نفس، او روح علوی، او روح سفلی.
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 .شده است «یۀ حدوثنظر»خداوند بداند متوسل به 

 «الواحد» ةقاعد ینف

فخر این قاعده را نفی می کند، زیرا طب  این قاعده، خداوند که واحد حقیقـی اسـت،   

 .آورد یدپد واسطه یو ب یماًگوناگون را مستق های یدههمه پد نمی تواند این

 «یّتعل»اصل  ینف

عـالم   ینشکـه خداونـد در آفـر    آیـد  یاصل لازم م ینا یر معتقد است که با پذ فخر

 یاداش ـ واسـطه بـه   یو ب یماًکه خداوند هرگاه بخواهد مستق یدر صورت .  و مجبور باشدموجَ

 (.همان)بخشد  یوجود م

  «علت و معلول بین سنخیّت»اصل  ینف

نظـر   ینبا ا .دارد یدآنها تاک تعالی خدا و بینونتبر ، وجود یوحدت شخص فخر با نفی

 یـر تعب به    دارد و  وجود   یوات  یزتما یهانین جا متعینِّ موجوداتِ و خصلتِ یاله وات ینب

 .بندد یرخت بر م کاملاً    «سنخیّت» اصل  یگرد

 یخداشناس مبانی

 خداوندة مطلق ةاراد و قدرت

خداوند است و تصـور   تقدیسو  یمتعظ یراز فخر ینظام فکر ةو شالود یرینسنگ ز

و همه کـس و همـه    یزاو همه چ قۀمطل ةاست که قدرت و اراد یاز خداوند پادشاه مطلق یو

خدا خـال    .است شتهنگذا ییجا یگریدة اراد یاقدرت و  یچه یجا را فرا گرفته است و برا

 (.259 ،1407 ی،فخر راز) یستبر خدا واج  ن یزچ یچاست و ه یزهمه چ

 یدر مراتب هست فخر یکلام فلسف یکردرو

 ین کـه ا یکی :کرد یمتوان به سه بخش تقس یرا م یعملکرد فخر راز یکرد،رو ینا در

دوم  .اسـت  یهقض ـ یناثبات ا یداند و در پ یخداوند م عالم را از آنِ یمطل  برا یتّخالق یو

مـورد وفـاق    یبـا مبـان   زهخداوند بـه مبـار   یمطل  عالم برا یتّاثبات خالق یدر راستا ین کها

 یـن در متزلزل کـردن ا  یو سع ی پردازدعالم م یخداوند براۀ با واسط یتّلّعحکما در جهت 

ل عقــو»یـۀ   نظر یگزین جــا را بــه عنـوان   «ارواح» یـۀ نظر ینکــهو اصــول دارد و سـوم ا  یمبـان 

 کند. یمطرح م «یانمشائ
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باشـد   یم ـ قیّـت در خال یدو توح یافعال یدبه شدت معتقد به بحح توح فخراز آنجا که 

موجـود   یچممکنـات اسـت و ه ـ   یجـاد ا یوات حـ  بـرا   مبـدئیّت تقد به مع وی یلدل ینبه هم

ۀ د  مسـأل در آثار متعدّ یو یرد.پذ یمتعال را نم یممکنات به جز خدا یتّدر مبدئ یگرید

اثبـات آن   یبـرا  یو نقل ـ یمتعـدد عقل ـ  یـل و دلا کند یرا تحت عنوان مطرح م یافعال یدتوح

در  یو یهـا قریراز ت یکی .مسأله داشته است ینا یبرا یمختلف یهایرو تقر اقامه کرده است

 ،باواسطه یاواسطه یکه ب یستن یخداوند موجود جزمعناست که  ینبه ا یافعال یدمورد توح

 :است اتع ممکنیجم یواسطه برایب مبدأ ست کهوبلکه تنها ا ،ات باشدممکن ۀهم أمبد

ود یکونُ لجمیع الممکنات اِمّا بغیر اَمّا اَنَّهُ واحد فی افعاله فهو اَنَّه لیَس فی الوجود موج»

 (.257، 3،  1986)رازی، « واسطه وَ اِمّا بواسطه اِنَّ هو

 یموجـودات نم ـ  أمبـد  یموجـود  یچاز خداونـد ه ـ  یرکه   آید یر برمخسخن ف یناز ا

کنـد کـه ایـن دلایـل بـه       یدر آثار  مطرح م ـ یلی رادلابرای اثبات مدّعای خود  یو .باشد

 شرح ویر می باشند:

 کفایت یک فاعل برای فعل واحد -1

از نظر فخر رازی به لحا  عقلی هر فعلی به فاعلی نیازمنـد اسـت و بـرای تحقّـ  یـک      

فعل واحـد در عـالمَِ واقع،وجـودِ یـک فاعـل کـافی مـی باشـد،زیرا اگـر بـرایِ تحقّـ  فعـل             

واحد،وجودِ بیش از یک فاعل فرض شود،در این صورت لازمۀاین حرف،وجودِفاعل هـای  

 (120،ص 1،  1407متناهی برای فعلِ واحد است و این محال است.)رازی،نا

 قدرت مطلق خداوند -2

در این دلیل فخر بیـان مـی کنـد کـه وات اقـدس خداونـد بـر ایجـادِ هـر ممکنـی                              

که فرض شود قدرت دارد و در ایجاد آن مستقل است ،)طب  آیۀ شریفۀ اِنَّهُ عَلی کُـل  شـید    

بنابراین همۀ ممکنات در عالمَ با قدرت مطل  خداوند ایجاد می شوند و هـیچ واسـطۀ    یر(قَد

 (95،ص8، 1407و416،ص 1411دیگری در ایجاد آن دخیل نمی باشد.)رازی،

 علم مطلق خداوند -3

از نظر فخر رازی خداوند متعال،قبل از ایجاد ممکنات به همۀ آنها علم دارد و هـر چـه   

وع آن علم داشته باشد،وقوعِ آن ضروری است و هر چه را کـه خداونـد   را که خداوند به وق
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(.از 63،ص 1،  1407به عدمِ آن علم داشته باشد،عدمِ تحقّـ  آن واجـ  مـی شـود.)رازی،    

طرفی محال است که علمِ خداوند تبدیل به جهل شود،یعنی خدا به هر فعلی که علـم داشـته   

وندد.بنابراین خداونـد علّـتِ بـی واسـطۀ همـۀ      باشد،آن فعل طب  علم خداوند به وقوع می پی

ممکنات است.به تعبیر دیگر علمِ مطل ِ خداوند به ممکنات   سب ِ   خالقیّتِ بی واسطۀ او به 

 (.394،ص4همۀ عالمَ است.)همان، 

طب  دلایلِ فوق، فخر رازی به جدّ به توحید افعـالی معتقـد اسـت و هـیچ مـؤثّری جـز       

رد.این مبنای فکریِ فخر وی را بر آن داشته است کـه بـا تمـامی    خداوند را در عالمَ نمی پذی

مبانی فلسفی ای که از نظر وی توحید افعالی را مخدو  می کند،به مقابله برخیزد و دلایـلِ  

 نقض برای آنها اقامه کند.این مبانیِ موردِ نقد فخر به قرار زیر است:

 «الواحد»ة نقد قاعد

در شــرح نمــط ششــم عــلاوه بــر  «یهــاتو التن لبــاب الاشــارات»در کتــاب  یفخــر راز

 یرد م ـ یقرآن ـ یرا بـا اسـتدلال هـا    «عنه الا الواحـد  یصدرالواحد لا» ةقاعد ،یاراشکالات بس

عـالم را طبـ     ینظام طول ی رو در نمط ششم، ترت ینبرد. از هم یپناه م یرکب یرکند و به تفس

 یبا تمسـک بـه اسـتدلال هـا     یکند ویقاعده را رد م ینو به شدت ا نپذیرفته یناابن س یمبنا

مخلوقـات صـادر از جانـ  خداونـد متعـال      ۀ کـه هم ـ  کنـد  یاثبات م یقرآن یاتو آ یعقلان

مسـتند بـه    یم،همه به طور مسـتق  یو سفل یو عالم علو یهستند اعم از مخلوقات مجرد و ماد

 یـ  بـه ترت  عقول یۀاز عقل فعال صادر شود و بق نصریعالم ع ینکهخداوند متعال هستند، نه ا

از عقل بالاتر خود، آنچه از خداوند صادر شده فقط عقل اول باشد. فخـر معتقـد اسـت کـه     

 یدر برخ ـ یو .(191ص ،1423رازی، اسـت )  یقرآن ـ یاتآ یحسخن برخلاف نصّ صر ینا

در ( و 59-55،ص 1423)رازی،سـه برهـان    «یـه علـم الاله  یف ـ یهالکمال هرسال»مثل  آثار خود

در اثبـات  ( 461،ص1، 1411)رازی،چهـار برهـان   «مباحح المشـرقیه »مثل  آثار خود یبرخ

 .پردازد یدارد، سپس به نقد آن ها م یم یانب «الواحد» ةقاعد

 نخیتّ میان خدای متعال و مخلوقاتردّ س

را رد کرده و در علل ایجابی  یتلزوم سنخ فخر رازیگونه که گفته شده است،  همان

هرگونـه سـنخیتّی    یراز فخـر  . از اینـرو است یمعلول ضرورعلت و  ینب ینتمبا است معتقد
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میان خدای متعال و مخلوقات را رد کرده و بـه مباینـت خـدای متعـال بـا موجـودات معتقـد        

 است.

 یجابیدر علل ا یتبا سنخ یمخالفت فخر راز ادله

 یـل اوسـت. دلا  یفکـر  یاز مبـان  یاصـل دارد کـه ناش ـ   یـن در مخالفت با ا یلیدلافخر 

 :خلاصه کرد یرز یلدر دلامی توان   مخالفت او را 

 یتدانستن اصل عل یو انتزاع یاعتبار. 1

 واج  و ممکن ینتبا. 2

 (واج  و ممکن )علت و معلول یاناشتراک م. 3

 (83، 1،  1341)رازی،  متعال یمحدود شدن قدرت خدا. 4

بنابر جواز صدور کثرات از خداوند در دیدگاه  فخر رازی، تبیین دیـدگاه وی در ایـن   

 باب به شرح زیر است:  

 ز واحد حقیقی در دیدگاه فخر رازینحوة صدور کثرات ا

دانـد، در   یم یفو سخ یکرا رک «الواحد» ةقاعد ینبراه ۀکه هم ینبعد از ا یراز فخر

داده  ینانسبت خطا و اشتباه به ابـن س ـ  یزصدور کثرات ن یتدر مباحح مبدئ «شاراتلباب الا»

امکان و وجوب دانسـته   یحصدور فلک و عقل را معلول دو ح یگاه یخو معقد است که ش

، أکرد کـه مبـد   یم یانب یدنسبت داده است، حال آنکه با أبه تعقل وات و تعقل مبد یو گاه

 یـن ( از ا184، 1407رازی، ) ؟یـری و وجـوب    یامکان وات ـ یااست  أتعقل وات و تعقل مبد

 یشخـو  یینهـا  یدگاهدانسته و د یفسخ ینصدور کثرت از واحد را طب  نظر مشائ ةرو نحو

 یمتعـدد  یمعلول هـا  یط،که علت بس یستن یمانع یچه»دارد:  یم یانب ینمورد را چن یندر ا

جـ   اسـت. وا  یـادی خطـوط ز  یانتهـا  ،نقطـه  یـد، گرد یانهمان گونه که ب یراداشته باشد. ز

کـه   یـن است. واج  الوجود انواع اعداد و رنگ هـا را بـا ا   یتّو معقول یتّعاقل أالوجود مبد

 یـن کند. واجـ  الوجـود ا   یتعقل م یداو بوجود آ اتدر و یکثرت ینکهار هستند، بدون ایبس

عقل اول را  «الواحد»که ابتدا طب  قاعده ی  ینکند تا ا یگونه امور را به نحو ترت  تعقل نم

سلسله عقول به عقل فعال که علـت   ینگونه تا ا ینکند و عقل اول، عقل دوم را به هم یجادا

 «.عالم ماده است، ختم شود
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 :کند یخود اقامه م یمدعا یندر اثبات ا یلسه دل یراز فخر

 یامور را به نحو ترت  تعقل کند، علـل و معلـولات نامتنـاه    یناگر واج  الوجود ا. 1

هـر   یصـورت واجـ  الوجـود بـرا     یندر ا یرا( ز467 ،1،  1370 ی،شوند )راز یحاصل م

 یعنـی  ی. تـال یابـد  یادامـه م ـ  یـت نها یتـا ب ـ  یسلسله ا ینو چن یردگ یدر نظر م یمعلول یعلت

 یزل امور به نحو ترت  نتعقّ یعنیمقدم  ینباطل است، بنابرا ناهیحصول علل و معلولات نامت

 یست.ن یحصح

 یسـت ن یگـر د یرنگ، علت علم به رنگ یککه علم به  یمدان یم یما به بداهت عقل. 2

 یـن کنـد تـا ا   ی  تعقل نمرا به نحو مترتّ یادرو واج  الوجود امور و اش ین( از ا467، )همان

 .کند یجادا بر اساس نظام طولی عقول  را آن ها مجبور شود که

طـرف   یـک رو تعلـ  آن بـه    ینعلم به اضافه، به هر دو طرف اضافه تعل  دارد. از ا. 3

کـه تعلـ  علـم بـه دو طـرف اضـافه،        یـن ا یجه. نتیستن یگراضافه، سب  تعل  آن به طرف د

سبباً لتعلقه بالمضاف الآخـر، فـاوا    ینتعلقه بأحد المضاف یسل. »... یستاست و مترت  ن یدفع

 ؤتکـاف  یفانمتضـا  یـرا ( ز148، )همـان  «یـ  ترت یـر دفعـه واحـده مـن      اتعل  العلم بهم یکون

 .ندارد یتقدم یگریکدام بر د یچدارند و ه یوجود

علت  یگر( از جهت د331 ،علم از مقوله اضافه است. )همان یقتحق ینظر فخر راز از

بـوده و مترتـ     یکه تعقل دو طرف اضافه به نحـو دفع ـ  یناند. از جهت ا یفو معلول متضا

گونـه   یـن ن هـا را ا کند و لذا آ یعالم را به نحو مترت  تعقل نم یادواج  الوجود اش یست،ن

 ید.نما ینم یجادا

واسـطه   یب ـ یادکـه همـه اش ـ   یـرد گ یم یجهنت یاصول و مبان یناز ا یتدر نها یراز فخر

اسـت کـه    یحصـح  یدر صـورت  یشخداوند به مخلوقات خـو  یتمعلول خداوند هستند و عل

 یمکـن لو تأملت اصول الحکمـه وجـدت ... مـن انـه لا     »علت باشند.  یکمعلول  یر،کث یاداش

الواحـد.   یدش ـ یال یرهالکث یادالا الاعتراف بصحه انتساب الاش یالله تعال یاستناد الممکنات ال

 (.468 ،)همان« هذا الباب یف یفهذا ما عند

او  یـن، واسطه معلول خداوند هستند. با وجـود ا  یهمه ممکنات ب یفخر راز یدگاهد از

صدور از واجـ    یآن برا یکه امکان وات یداند: قسم یجهت دو قسم م ینممکنات را از ا
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ماننـد مجـردات و    .(507 ،2  لازم نـدارد )همـان،   یگـری کند و شرط د یم یتالوجود کفا

در موجود شـدن هسـتند، ماننـد     یزن یامکان استعداد یازمندن یکه علاوه بر امکان وات یقسم

داونـد اسـت.   صـدور از خ  یآن ها بـرا  یعلت اعداد ،که سلسله زمان و حرکت یماد یاداش

معـد   علـت بلکـه   یسـتند ن یجادیعلت ا یضی،ف یواسطه ها ینچن ین،( با وجود ا508، )همان

 یبـل ف ـ  یجادالا یللوسائط اصلاً ف تأثیرلا . »... یدنما یجادکه خدواند آن ها را ا ینهستند تا ا

 (.508 ،)همان« الاعداد

 ةرد قاعـد  یعنـی آن  یرا بر اسـاس رد مبنـا   «یانعقول مشائ یۀّنظر» یتدر نها یراز فخر

را  یحکمـا از نحـوه صـدور مخلوقـات اله ـ     ییناساس تب ینشمارد و بر ا یمردود م «الواحد»

بـا اسـتفاده از اصـطلاح     یـدی بـا اصـطلاحات جد   یا یهتا نظر کند یتلا  م ی. ویردپذ ینم

بـه  که  کند یارائه م را از موجودات ممکن یدیجد یطبقه بند یهنظر ینا ید.نما هارائ «روح»

 .تفاوت دارد یلسوفانف یچارچوب طبقه بند طور کامل با

 یفخر راز یدگاهموجودات از د یبند طبقه

موجـودات جهـان    یبـرا  یمتعـدد  یهـا  یمتفاوت طبقه بند یها یدگاهاز د یراز فخر

متصوفه و گـاه از   یا دمشا یلسوفانف یدگاهموجودات را از د یکند او نحوه طبقه بند یوکر م

بـر اسـاس    یبـه عنـوان مثـال و    ،مان به طور مبسوط در آثار خـود آورده اسـت  متکلّ یدگاهد

نموده و موجـودات مفـارق را بـه     یممفارق تقسیرو   فارقموجودات را به م یانمشائ یدگاهد

نفـوس   یـت و در نها ینفـوس سـماو   عقـول،  به چهار دسته واجـ  الوجـود بالـذات،    ی ترت

هـا در   یطبقـه بنـد   یـن فخـر پـس از وکـر ا   . (11، 7،  1407رازی، ) کند یم یمتقس یانسان

 اند:د یبه چهار قسم م یمقابل تقس یموجودات را به حصر عقل یتنها

 .گذارند یاما تأثیر م یرندپذ یکه تأثیر نم یموجودات. 1

 .گذارند ینم یتأثیر یچو ه یرندپذ یکه تأثیر م یموجودات. 2

 .گذارند یو هم تأثیر م یرندپذ یکه هم تأثیر م یموجودات. 3

 .گذارند یو نه تأثیر م یرندپذ یکه نه تأثیر م یموجودات. 4

تـوان   یم ـ یآنجا که قسم چهارم از موجودات فوق، امکان تحق  ندارند لذا به نـوع  از

)ارواح و نفـوس(   یات( و روحانیولی)هیات به خداوند متعال، جسمان ی موجودات را به ترت
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 (.17، )همان کرد یمتقس

هسـتند   یطبقه موجـودات  ینکند که ا یم یانقسم سوم از موجودات ب یحدر توض رازی

قسـم از   یـن گذارنـد. او ا مـی  و هـم بـر آن هـا تـأثیر      یرفتهموجودات تأثیر پذ یرکه هم از سا

 ینمتوسـط ب ـ  یتروحان یادهد. عالم ارواح  یاختصاص م «نفوس»و  «ارواح»موجودات را به 

ی تأثیر م ـ یو در عالم جسمان یرفتهتأثیر پذ یاز عالم اله ههستند ک یو عالم جسمان یعالم اله

 گذارند.

و اسـت  واحـد   یت موجـود ااست که واج  الوجود بالـذ  ینآن ها ا یریتأثیرپذ دلیل

ممکـن الوجـود    یـز از اوست ممکن بالـذات اسـت. از آنجـا کـه ارواح و نفـوس ن      یرهرچه  

 یـن شـود کـه ا   یگـردد ثابـت م ـ   ینم ـ یجـاد ثر اؤبالذات بـدون تـأثیر م ـ   بالذات اند و ممکن

 .هستند داتموجو یگرثر از دأمت موجودات )ارواح و نفوس(

موجـودات ابتـدا بـه     یرارواح و نفوس و سـا  یتأثیر گذار یچگونگ یاندر مقام ب رازی

مرتبـه از   یـن ا یمشـائ  یلسـوفان کنـد طبـ  نظـر ف    یم ـ یـان پردازد و ب یم یلسوفانف یلوکر دلا

و واجـ    یبـه صـورت طـول    شـود  یموجودات که مترادف با نظام عقـول آنهـا محسـوب م ـ   

 ةقاعـد  یو بـر مبنـا   یشـان بر اسـاس نظـر ا   ین. همچندشون یالوجود به صورت واحد صادر م

 (.17، )همان خواهد بود یصرفاً موثر در موجود واحد ساز عقول و نفو یکهر  «الواحد»

را شـامل شـده کـه خـود      یّـات روحان که موجودات طبقه سوم یفخر راز یدگاهاز د اما

 شـود  یمحسـوب م ـ  یـن عـالم  درجـه ا  یناول که بـالاتر  ۀاست. مرتب یمرات  و درجات یدارا

از خداونـد   یـر   یـزی هستند که استغراق تام در نـور جـلال خداونـد داشـته و بـه چ      یارواح

 یسآنهـا تقـد   یدنیآشـام  یـد، توحطعام آنها  شوند. یگاه از او فارغ نم یچالتفات نداشته و ه

از  یفراوان ـ یـات کرده و آ یخداوند معرف «مقربۀ ملائک»مرتبه از ارواح را  ینا یراز است.

 یـن است که فخر ا یننکته قابل وکر ا. (18، )همان کند یخود وکر م یدگاهقرآن را شاهد د

دانـد.   یمحض( م )عقول یا)عقول مفارقه( مان ه یاله یمانحک یدگاهمرتبه از ارواح را در د

بـر   یمـی آثـار عظ  یهسـتند دارا  یو قدس ـ یموجودات اگرچه مسـتغرق در تعقـلات اله ـ   ینا

از  یممکن اسـت برخ ـ  ینهستند و همچن یدنور بر خورش یضانو ف یفلک ی، اجرامارواح فلک

تأثیر گذاشـته   یگرد یاز آنها بر برخ یبرخ ی ترت ینباشد و بد یگریاز د آنها ادون و اخسّ
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 ینـد آ یموجودات به شـمار م ـ  یگربر د گذارتأثیر یرتقد ینبه ا ا به تکامل برسانند.ر یگرهمد

 (.19-18 )همان،

 «ارواح» ۀمرتب ـ یاتخصوص یانپس از وکر مرتبه واج  الوجود، به ب یگرد ییدر جا او

عـدم   یـا بـه جهـت تعلـ      ی، ارواحراز یـدگاه از د طبقه است. ینا یمپرداخته و معتقد به تقس

تصـرف و   یبلکـه بـر س ـ   یاسـاس ارواح ـ  یـن شوند. بر ا یم یمتعل  به اجسام به دو دسته تقس

چنانکـه وکـر    طبقه قرار دارنـد.  یندر مرتبه نخست ا به اجسام ندارند، یتعلق یچگونهه یرتدب

 (.8، )همانیند آ یمسلمان عقول مجرد به شمار م یلسوفاندسته از ارواح در نظر ف ینا شد،

 یربه اجسام تعل  دارنـد و بـه تـدب    یرتصرف و تدب یلهستند که بر سب یارواح دوم مرتبۀ

 یـده نام «یّـه عمل ۀملائک» یدسته از ارواح، که در اصطلاح راز ینا پردازند. یم یعالم جسمان

ارواح  یـن ا (.19، )همـان  بر عهده دارنـد  یلسوفانرا در اصطلاح ف «نفوس» یگاهشوند، جا یم

 :شوند یم یمخود به دو دسته تقس

کـه اجسـام    یآن اند به صورت یرو عهده دار تدب یاز آنها مدبر اجسام فلک ی( برخالف

 یـز خـود ن  مرتبـه قـرار دارنـد،    ینکه در ا یکنند. ارواح یم یفاآنها ا ینقش بدن را برا یفلک

بـه   یو اشـرف  یاز آنها که تعلـ  اعل ـ  یکهستند. هر  یدرجات شرافت و کمال متفاوت یدارا

از آنجا که عر ، اعظـم اجسـام بـه شـمار      است. یتر یفمقام شر یاشد، داراجسم داشته ب

اعظم و اشرف ارواح  و متصرف در عر  است، یکه متعل  به عالم جسمان ید، روحیآ یم

 ()همان ید.آ یمرتبه به شمار م یندر ا

اسـت کـه افـلاک و     یـده عق یـن بـر ا  یکه فخـر راز  یدآ یبه دست م یحاتتوض ینا با

ه عمـد  بـه طـور   امـر  یناثبات ا یاند. رو  او برا یشهو اند یاتح یدارا یکواک  موجودات

کنـد کـه از    یم ـ یـان اند ب یرفتهمسأله را نپذ ینکه ا یاست. او با انتقاد از کسان یکلام روشی

إن الشمس عند الغروب یذه  بها إل  ما تحـت  » یندفرما ی)ص( که م یامبرحدیح مشهور پ

 ید،خورش ـ ةکه سجد یدآ یبه دست م« سجدة ثم تطلع یالعر ، و عند الطلوع تسجد لله تعال

 ینخود بوده باشد و ا یبود که همراه با شناخت و عرفان نسبت به خدا دصادق خواه یزمان

امـر،   یـن ا یبـه اقتضـا   ین،اسـت. بنـابرا   یدو قـدرت و علـم خورش ـ   یاتاثبات ح یامر، مقتض

 .مطیع خداوند متعال است یوانیح یدخورش
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پـردازد کـه    یاز قـرآن م ـ  یمتعـدد  یـات و آ یفلسـف  ینباره به وکر بـراه  یندر ا رازی

کنـد   یم ـ یـان (. او ب336کواکـ  و افـلاک دارنـد )همـان:      یـت و ناطق یوانیـت دلالت بـر ح 

کـه   یا یجـه (. نت326 ،کننـد )همـان   یم ـ یو عاقل تلق یافلاک و کواک  را ح یزن یلسوفانف

ارواح  یازمنـد موجـودات ن  یـن اسـت کـه ا   یـن ا یـرد گ یم کت افلاو ناطقیّ یوانیّتفخر از ح

را جـواهر مجـرد از جسـم     یارواح فلک ـ یـا کننـد. او نفـوس    یر( هستند تا آنها را تدبی)نفوس

ــ  ــ یدانســته کــه م ــر ادراکــات کل ــهمــدرک ادراکــات جزئ ی،تواننــد عــلاوه ب ــزن ی باشــند  ی

 (.356،)همان

انـد کـه مـدبر اجسـام      یکه متعلـ  بـه اجسـام هسـتند، ارواح ـ     یارواح یگر( دسته دب

قرار دارند. همـان طـور    یارواح أرض ی،پس از ارواح مدبر فلک یراز یدةاند. به عق یعنصر

تعلـ  دارنـد    یبه اجساد انسـان  یزن یبه اجساد افلاک تعل  دارند، ارواح ارض یهکه ارواح فلک

پـس از ارواح   یـت هسـتند. در نها  یفراوان ـ شرافت و دنائـت  مدار  یخود دارا ۀکه در مرتب

شـود   یمراتـ  ارواح را شـامل م ـ   ینقـرار دارنـد کـه آخـر     یو نبـات  یـوانی ارواح ح ی،انسان

 (.24،)همان

چنانکـه اشـاره شـد،     -ندارنـد  یکه تأثیر و تأثر یموجودات -چهارم از اقسام فوق  قسم

ود واج ، واحد بـوده و  ممکن. موج یاواج  است و  یاموجود  یراندارند. ز یوجود خارج

 یـن ا یـر موجود اگر واج  باشد، مؤثر خواهـد بـود و در     ین،معلول است. بنابرا یهر ممکن

نـدارد، قـول    یکه تأثیر و تأثر ی. لذا قول به اثبات موجودبودصورت ممکن و متأثر خواهد 

 (.است )همان یمحال

را  یانپردازد و قول مشائ یاقسام ارواح، به بحح از تعداد آنها م یانپس از ب یرازفخر 

معتقـد اسـت انحصـار ارواح     یکنـد. راز  یعقول انکـار م ـ  یبرا یتعداد خاص یینبر تع یمبن

 ینم ـ یاراست و با توجه به احتمال وجـود افـلاک بس ـ   یلبدون دل یدر عدد خاص قول یفلک

جـز خداونـد    یعقـول را کس ـ  یـن باور داشت. او بر آن است که تعـداد ا  رانحصا ینتوان به ا

 (.285)همان،  داند ینم

وجود دارد که تعداد آنها را بـه   ینشدر جهان آفر یارواح یراز یدگاهطب  د بنابراین،

. ازاینـرو فخـر   وکـر کـرد   یـ  توان به طـور دق  ینامعلوم بودن تعداد افلاک و کرات نم یلدل



 1399 زمستان، چهلم، شماره دهمکلامی، سال  ـهای اعتقادی  فصلنامۀ علمی پژوهش /48

ت بـر اسـاس قـدر    یاز نظر ورازی نظام احسن فلاسفه را نیز مورد خدشه قرار می دهد زیرا 

بـا نظـام احسـن     یـادی ز یممکن است جهـان هـا   یو ۀاراده مطلق یزمطلقه خداوند متعال و ن

 .شوند یجادا

تواننـد   یمـا م ـ  یاز جهـان فعل ـ  یرممکن   یجهان ها یتنها یمعتقد است ب یراز فخر

باشـد و امکـان    یگرد یاز نظام جهان ها یزتواند متما یم یوجود داشته باشند. نظام هر جهان

باشد که ممکن است وجود داشته باشد. از نظـر   ییاز جهان ها یکیما، تنها  یدارد جهان فعل

 یـن شـود، از ا  ینم ـ یممکن مستلزم تناقض منطق یجهان ها یراد سایجامکان صدور و ا یو

جهان هـا   یناز ا یکخل  کند و هر  یتنها یتا ب ییرو ممکن است خداوند متعال، جهان ها

است از جهان ما بزرگتر و احسن باشد و هر آن چه را که جهان ما داراست را داشـته  ممکن 

ندارد جهـان مـا تنهـا نظـام احسـن       یمتفاوت تر باشد و لزوم یزتواند از جهان ما ن یباشد و م

او خـال    یعنـی ( 214، 1،  1986رازی، دارد ) یخـال  بسـتگ   ةبـه اراد  یـز باشد بلکه همـه چ 

خـود اراده کنـد، جهـان     یتنـاهی و علـم لا  یوات ـ ة  و ارادلقدرت مطجهان هاست که اگر با 

 کند. یما، خل  م یجهان فعل با یمساو یاکوچکتر  یارا بزرگ تر  ییها

 تحلیل نگارنده

از جمله مبانی ای که نظام فیض حکما بـر آن اسـتوار اسـت و توسـط فخـر بـه نقّـادی        

بین علّت و معلـول اسـت . طبـ  بیانـات     « سنخیّت» و اصل « الواحد » کشیده می شود قاعدة 

فخر ، شیخ ، گاهی تعقّل وات و تعقّل مبدأ توسّط صادر نخسـت را عامـل پیـدایش کثـرات     

را . به هر صورت با پذیر  تقریر های ابـن سـینا ، امکـان     می داند و گاهی امکان و وجوب

با آن حالت خستّش می تواند در پیدایش کثرت دخالت داشته باشد . حال جای ایـن سـؤال   

وجود دارد که چگونه تعقلّ حضرت ح  با تمـام شـرافتش نمـی توانـد عامـل صـدور هـیچ        

علّت معدّه یا هر عنـوان دیگـر   موجود دیگری شود ؟ اگر قرار باشد امکان به عنوان شرط یا 

در پیدایش موجودی دخالت داشته باشد به طری  اولی ، تعقّل وجود حضـرت حـ  بایـد در    

پیدایش موجودات دخالت داشته باشد . همچنین از آن جا کـه خداونـد فاعـل مختـار اسـت      

اونـد  بنابراین صدور افعال متعدد از چنین فاعلی امکان پذیر است و این قاعـده در مـورد خد  

دربارة خداوند در تعارض با دین « الواحد » جاری نمی شود و به نظر می رسد جریان قاعدة 
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خداوند برای خلقت اشیا هـیچ نیـازی بـه    » نه  البلا ه  163و روایات باشد . زیرا طب  خطبۀ 

بر خداوند ، اعتقـاد بـه وجـود    « الواحد»ریشۀ باور به جریان قاعدة .« قرار دادن وسائط ندارد 

سنخیّت بین خداوند و مخلوقات است ،اما خالقیّت خداوند از مقولۀ علیّت در جهان طبیعـت  

نیست که تطاب  در کمیّت و کیفیّت و سنخیّت از شرایط جریان آن باشد. فلذا میان خداونـد  

و خل ِ او سنخیتّی وجود ندارد ، زیرا معنای سنخیّت، تماثل در هویّت، وات یا صفات اسـت  

ت عین شرک به وات حضرت ح  است . بنـابراین بـه نظـر مـی آیـد کـه قائـدة        و این سنخیّ

به همان بداهتی که برخی می پندارند نیست و نظر مخالفان ایـن قاعـده قابـل تأمّـل     « الواحد»

 می باشد . 

مـی باشـد   « خل  از عدم »و نظریۀ « حدوث»همچنین از مبانی مورد پذیر  فخر نظریۀ 

در رهـایی از اشـکالات   « خل  از عدم»و « حدوث»عاً اعتقاد به نظریۀ امّا آیا واقکه تبیین شد. 

به وجود آمده لازم بوده است؟ یا برای حلّ این مشکلات بازنگری در ملاکِ نیاز بـه علّـت   

بوده است؟ در پاسخ بـه ایـن سـؤال بایـد گفـت کـه فخـر در ایـن مـورد بـر عقیـدة اشـاعره             

رفع این مشکل در دام مشکلی دیگـر افتـاده   ( رفته است و برای 90-87 ،ص 1373)حَلبَی،

است. زیرا با اعتقاد به نظریۀ حدوث، شـمول خلقـت الهـی تنـگ خواهـد شـد. چـون فقـط         

توان با حدِّ وسـط قـرار دادنِ تغییـر اثبـات      خلقتِ عوارض و اوصافِ موجودات مادّی را می

المُ متغیّر و کُّـل  متغیّـر    کرد نه جواهر و ووات آنها را، زیرا تغییرِ مذکور در استدلال وی ]الع

([ تغییر در اوصـاف و عـوارض را شـامل    622،ص 1،   1411حادث فالعالمُ حادِث )رازی، 

 شود نه جواهر را. از اینرو حدّ وسطِ مذکور، در باب ممکناتِ مجرّد کارآیی ندارد. می

ر بـود  بنابراین به نظر می رسد که برای جلوگیری از مشکلاتِ به وجود آمدة بعدی بهت

« حـدوثِ »دانسـت نـه    مخلوقـات مـی  « امکـانِ »که فخر مناطِ نیاز به علّـت و خـال  داشـتن را    

بعـد از حـدوثش،باز هـم    « امکـانش »مخلوقات. زیرا با اعتقاد به نیازِ معلول به علّت به جهـت  

نیازمندی معلول به علّت، به قوّتِ خود باقی اسـت و بُعـدِ امکـانیِ معلـول، پیوسـته معلـول را       

در تبیـین  « حدوث»زمند علّت می گرداند.از اینرو به نظر  می رسد که استفاده از این مبناینیا

موجودات، توسّط فخر، کاری بیهوده بوده است چرا که خواستۀ نیازمند بودنِ مخلوقـات بـه   

 علّت و خال  ، با توجه به بُعد امکانی آنها بیشتر سازگار است تا بُعد حادث بودن آن ها.
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ین از نظر نگارنده، با توجه به اینکه سخنان فخر برگرفتـه از متـون دینـی مـی     با وجود ا

را مسـلمّ  « الواحـد ». زیرا حکما قاعده ای مثل 1باشد،قابل قبول تر نسبت به سخنان حکماست

گرفته و کلّ نظام عالمَ را  بر اساس این قاعده چینش و ترسیم کرده اند.  با تزلزل این قاعـده  

ا مخدو  می شود. زیرا هیچ دلیل متقنی بر عالم عقول و نحوة صـدور  کلّ نظام فیض حکم

و آفرینش آنها در دست نیست و همانطوری که حکمادر تنظیم نظام فیضِ خـود متوسّـل بـه    

فلک شده اند) که موجودی جاندار بوده و معلول عقل هسـتند(و ایـن تئـوری آنهـا بـا علـم       

ک موجود نمی باشـد، بـه همـین منـوال بـا      جدید نجوم، منسوخ شده است و چیزی به نام فل

 خدشه در تئوری افلاک، قضیۀّ عقول نیز منتفی است.         
 

 نتیجه گیری
 با توجه به مطال  فوق الذکر می توان چنین نتیجه گرفت که:

فخر رازی در تبیین مرات  هسـتی منکـر عقـول و ترتّـ  طـولی و علّـی و معلـولیِ         -1

ه مطرح شده است و در شـمار مخـالفین  سرسـختِ نظـام     عقول می باشد که از طرف فلاسف

 فیض حکما محسوب می شود.

فخر  با ارائۀ دلایلی خداوند را فاعل مستقیم و بی واسـطۀ ممکنـات مـی دانـد. وی      -2

اعتقاد راسخی به توحید افعالی دارد که برگرفته از گرایش دینی او می باشـد کـه طبـ  ایـن     

 را مستلزم شرک می داند.«الواحد»اعتقاد فخر، پایبندی به قاعدة 

، قدرت و ارادة مطلقـۀ  «خل  از عدم»، نظریۀ «حدوث»فخر از مبانی ای چون نظریۀ  -3

 الهی بهره می برد و این مبانی را جایگزین مبانی فلاسفهمی کند.

فخر در ترسیم نهایی هندسۀ آفرینش،   عوالم وجود را به عـالم ملائـک )ارواح( و    -4

نظـام  بـا ن  یـادین و بن ییتفـاوت مبنـا   یفخـر دارا  یـنش چ یناتقسیم می کند.  عالم جسمانیّات

و آن را مـردود   یامـده خـو  ن  مذاق وی به حکما یکه مبنا. به این ترتی  است حکما فیض

 سـنخیّت »و اصـل   «الواحـد » ةقاعـد  یبر مبنا ی حکمانظام هست ینشچ زیرااعلام کرده است 

بـه افـلاک    یموسی معتقـد بطل یأته  ثرات طبک یهبوده است که در توج «ت و معلولعلّ ینب

                                                   
 هر چند تناقضاتی در سخنان فخر دیده می شود و ایراد تناقض گویی و مبهم گویی بر وی وارد است.-1
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نظـام   و لوازم آن نه تنهـا کـلّ   «الواحد» ةقاعد ردّ ر باخاما ف .اند شده هانگ قول دهعنه گانه و 

گانـه و   عقـول ده  یبـرا  یـل متقنـی  د که دلارد یبلکه اظهار م کوبد یدر هم م فیض حکما را

 اسـت کـه   یـن در ابـا حکمـا    رخ ـگـر ف یتفاوت دهمچنین  ت.یسافلاک نه گانه در دسترس ن

بـه   سـبت ن ییقـول بـالا  عکـه   طـولی نظام  یکدر  «یتّعل»اصل  ینظام خود را بر مبنا  حکما

 فخـر ایـن   یکه در نظام فکـر  یدر حال کنند. یم یمداشته باشند ترس یتّخود عل یینیعقول پا

خـود   ینظـام فکـر   فخـر در چیـنش  . وجود نـدارد  تّ و تر یو معلول یعلّ یطول ۀرابط ینچن

ین   بنـابرا بـرد.   یم ـ بهره  ببا ینوارده در ا یاتو روا یاتآ ازو  شود یم ینیل به متون دسّمتو

« مفارقـه  ولعق ـ»با  فخر«  بمقرّۀ ملائک» ینب یتطاب  ظاهر یکتوان  یم  ظاهر ر  د   اگرچه

 ینظر نم ـ بهدرست  یتطابق ینچن ینانهب اما در نگاه واقع یافت «سنفو» با «ۀ عملیهّملائک» یزو ن

 ۀآنهـا رابط ـ  ۀدارنـد و رابط ـ  سنفـو  یبرا یتّیهمانطور که گفته شد عقول نقش عل یراز .رسد

یگـر  ر از دخّأمت ـ یکی  دارند و خاص تعلّ ای مرتبه یکبوده و هر کدام به   یمعلول و   یعلّ

 یبرقـرار نم ـ  ین موجـودات ب هیچ رابطۀ ترتبّی ،رخاما از نظر ف .است یگریم بر دمقدّ و یکی

ثر ؤدارد کـه تنهـا م ـ   بیـان بوده است که  ینا فیض حکمار از برهم زدن نظام خهدف ف .باشد

و ماسـوی الله مخلـوق    اسـت  یطمح ـ لمعـا  ۀدر عالم خداوند است و اوست که به هم یقیحق

خداوند به شمار آمده و علم انسان از آنها در حدّ اخِبار از طری  وحی و روایات می باشـند.  

 و قوانین فلسفی جایی در تبیین نظام هستی ندارند.
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