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 چکیده

 سازیابن پیرامون هاییبحث کشیدنپیش با که است معاصر فکری هاینحله و مکاتب جمله از تفکیک مکتب

ه ضمن ک نوشتار هدف ازاین. شودمی دانسته اسلامی فلسفه برای جدید چالشی قرآنی، معرفت گردانیخالص و

 رآیندف تفکیک اهالی نظری و اعتقادی هایگزارهتببیین  و مفاهیم معنای توضیح و تصورات منطقی تبیین

. ردگی قرار واکاوی و بررسی مورد شانعقیدتی سامان و هاانگاره در آن جایگاه و نقش و عقل دربارهآنان  نظری

 انجام گرفته است.نتایج این تحقیق تحلیلی به شیوه ی توصیفی و پژوهش مطالعات کتابخانه ایروش این 

 و شده تعریف انسان حقیقت از خارج و مجردّ نوری و جزییات و حقایق کاشف فطری عقل نشان داده است ؛

 انیرهب عقل ابطال بر حکم اندیشه مکتب تفکیک دراز سوی دیگر . بر آن مترتب نیست ذاتی حجیتّیهیچ 

 فهم رد نقشی بود نخواهند قادر بنابراین، و گردندمی فرض حجیّت فاقد برهانی و فلسفی براهین و شده داده

 . نمایند ایفا دینی معارف

 تفکیک مکتب ، فلسفه،ادیبن عقل خود د،یعقا ن،ید ،تحول : هاکلیدواژه

The nature of reason in the school of separation and its evolution 

Abstract 

The school of separation is one of the contemporary schools and schools of thought that, by 

putting forward discussions about the purification and refinement of Quranic knowledge, is 

considered a new challenge for Islamic philosophy. The purpose of this article is to logically 

explain the concepts and explain the meaning of the concepts and explain the doctrinal and 

theoretical propositions of the sectarians, to examine and analyze their theoretical process 

regarding reason and its role and position in their ideas and ideological systems. The method 

of this research is library studies in a descriptive and analytical manner. The results of this 

research have shown that innate reason is defined as the discoverer of facts and details and an 

abstract light outside of human reality and has no inherent validity. On the other hand, in the 

thought of the school of separation, a ruling has been given to the invalidation of demonstrative 
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reason and philosophical and demonstrative arguments are assumed to be without validity and 

therefore, they will not be able to play a role in understanding religious knowledge. 
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 مقدمه

مرحوم  یهاشهیدر اند شهیمکتب که ر نیمطرح شد. ا یمیتوسط محمدرضا حک بارنینخست کینام مکتب تفک

بر  کی. مکتب تفکدیگرد جیو ترو لیحفظ، تکم یو روانیدارد، توسط شاگردان و پ یاصفهان یمهد رزایم

 نیا روانیدارد. پ دیأک)فلسفه، عرفان و ...( ت ی)قرآن و سنت( و معارف بشر یانیمعارف وح انیم یسازجدا

رجوع کرد  ثیقرآن و حد یعنی ینید یبه منابع اصل ماًیمستق دیبا نیشناخت د یباورند که برا نیمکتب بر ا

 ندارند.  نید قیدر شناخت حقا یگاهیجا یو فلسفه، عرفان و علوم بشر

عنوان را به یانیمخالف است و سلوک وح ینیاز معارف د یو فلسف یعرفان یهاشدت با برداشتمکتب به نیا

 نیادیبن یتفاوت یانیو وح یمعارف بشر انیم ان،یکیتفک دگاهیاز د. کندیم یمعرف نید طهیروش در ح نیبرتر

در تضاد و تناقض هستند. آنان معتقدند که عقل انسان  گریکدیموارد با  یاریدو در بس نیا یوجود دارد و حت

ه، البت. کندیم دییادعا را تأ نیا زیاهل عقل ن انیمحدود و ناتوان است، و وجود اختلاف م قیفهم همه حقا یبرا

نه  د؛شویاز حجاب پاک م یشرع وهیشباطن به هیکه پس از تزک یاست اله یتفکر نور نیعقل مورد نظر در ا

 اند.و تحول رییکه همواره در معرض نقص، تغ یعرفان ای ی، فلسفیمعقولات و معلومات انسان

 هک است رسیده انجام به تفکیک مکتب درباره مختلفی و متعدد هایپژوهش و تحقیقات اخیر های سال در

 و دنق» کتاب به به توانمی حوزه این پژوهشهای جمله از. اندپرداخته آن بر توغل و واکاوی به لونی از یک هر

 نقش و عقل اردکانی، اسلامی سیدحسن از «تفکیک سودای» نیا،ارشادی محمدرضا «تفکیک نظریه بررسی

 مکتب هدیدگا انتقادی تحلیل اکبرزاده،علی حامد و همامی عباس قلم به تفکیک مکتب نگاه از تفسیر در آن

. اشتد اشاره لاسکی کریمی محمد و یزدانی عباس از دین به فلسفی گرایانهعقل رهیافت مورد در تفکیک

 فکیکت مکتب حکیمی، محمدرضا مکتب، این اندیشمندان از یکی توسط بعدها آنچه یا خراسان معارفی مکتب

 شفک و( فلسفه) عقل و وحی معرفت، حصول گانهسه مسیرهای میان جدایی و تفکیک به قائل شد، نامیده

. ددانمی جدا یکدیگر از را...(  و عرفان و فلسفه) بشری معارف و( سنت و قرآن) وحیانی معارف و بوده ،(عرفان)

. شدبا وحی از برخاسته و خالص معارف به معطوف بایستی توجه تمام که دارند موکد تاکید تفکیک اهالی

 به لتأوی روش رهگذر از وحیانی معارف بر عقلی علوم و فلسفه خصوصا بشری معارف تحمیل از باید همچنین

 .کرد اجتناب جد



 و «ماهوی تفاوت» وحیانی معارف و بشری معارف میان که دانندمی آن هم را تأویل از تحذیر دلیل ایشان

 بوده کسانی دوم جریان پیروان میان در( کشف عقل، وحی،) جریان سه این در: »دارد وجود تضاد و تعارض

 و دوم جریان پیروان در چنانکه( غربی فلاسفه در ویژه به) اند دانسته حقایق کشف در را عقل توانائی که اند

 یم منطبق نخست مکتب با را خود مکتب های داده توجیه، و تأویل مدد به که اند بوده کسانی نیز سوم

 هب دارد، وجود وحیانی علم میان که را ماهوی تفاوت آن و اند، نبوده معترف تضادی و تعارض به و اند، شمرده

 و علوم آن معلمان به داشتن ایمان و بودن خوشبین یا مصطلحات، و مفاهیم آن با شدن خویگر دلیل

 رفتهگ می نادیده را آن «تأویل» مدد به یا اند، گذشته می آن از ای گونه به یا اند، کرده نمی حس اصطلاحات،

 (.۱۵: 13۳۱ حکیمی،) «اند

 حدیث و رآنق یعنی دینی اصلی منابع خود سراغ به باید دین شناخت برای که معتقدند تفکیک مکتب پیروان 

 مکتب این. شد قائل نقشی دین حقایق شناخت مسیر در بشری علوم و عرفان و فلسفه برای تواننمی و رفت

 دین حوزه در سلوک بهترین را وحیانی سلوک و ورزیده مخالفت دینی معارف از فلسفی و عرفانی برداشت با

 هدنمی تأکید انگشت باور این بر و خواندمی جعل و فرع را بشری معارف و اصل، را وحیانی معارف و دانسته

 آدمی عقل که دارندمی اذعان ایشان. دارد وجود تناقض و تضاد و ماهوی تفاوت معارف گونه دو این میان که

 یانم اختلاف به مستند نیز را باور این. است حقایق تمامی به معرفت از عاجز و بوده قیودی و حدود به محدود

 :ردک احصاء توانمی نیز را مولفه چند تفکیک مکتب به قائلین فکری منظومه برای. کنندمی عقل اهل

 عرفتم استناد معرفت، دیگر انواع بر دینی معرفت رجحان و اصالت عرفان، و فلسفه دین، ساحت سه انفکاک

 عقل و دینی خودبنیاد عقل تقابل و وحی به عقل اتکای روایات، و آیات بهظاهر اتکاء و حدیث و قرآن به دینی

 . تأویل گونه هر ردّ و فلسفی

 نه ود،ش می حجاب رفع آن از شرعی طریق به و باطن تصفیه با که است نوری عقل تفکیک، اهل تلقی مطابق

 قلع واژه واقع، در. است تحول و تغییر و نقص دچار همواره که عرفانی و فلسفی و انسانی معلومات و معقولات

 اذیش معنایی چارچوب که باشدمی «لفظی مشترک» بلکه «معنوی مشترک» نه فلسفه اهل و ایشان نزد به

 فکیکت مکتب به قائلان اندیشه در آن دگرگونی سیر و عقل از معنا این دریافت و بازشناخت مسئله، حال. دارد

 چه آن مدافعان فکری سامان در و کندمی معنا تولید چگونه اینکه است؛ شناخت و فهم فرآیند در آن نقش و

 .دارد کارکردی

 قلمی مخالفان، سوی از چه و موافقان سوی از چه متعددی، و مختلف آثار تفکیک مکتب های دیدگاه درباره

 شود،می واقع توجه مورد بیشتر پژوهش این در آنچه اما است، زده دامن فراوانی های بحث به خود که شده

 .است معرفت و شناخت فرآیند در آن نقش و مکتب این فکری بستر در عقل مفهوم و معنا بررسی

 عقل معناشناسی. ۱



 منجر زیادی هایچالش و بحثها به اسلامی اندیشه تاریخ طول در که ستمفاهیمی دست آن از عقل مفهوم

 ولالقمتفق آن مصادیق و معنا سر بر همگان که باشد واحد مفهومی آنکه از بیش موارد ایپاره در و است شده

 . است بوده «لفظی مشترک» باشند،

عقل در  یاصل یمعنا .است آمده بستن و بند معنای به «عقال یعقل عقل» ماده از عرب لغت در عقل واژه 

 لی(. خل1۳۵۱: 1۰۴۳ ،یاشاره دارد )جوهر یریامساک، حبس و جلوگ ،یچون منع، نه یمیبه مفاه یزبان عرب

 رشیذپ یاست که برا ییرویباور است که عقل ن نیو راغب بر ا کندیم یعقل را نقطه مقابل جهل معرف ینحو

 یانجام رفتارها و گفتارها که انسان را از داندیم نیعقل را ا یگذارعلت نام ایدانش آماده است. فارس بن زکر

 داردیدرست بازم ریدارد که عقل صاحب خود را از انحراف از مس دیتأک زین یو جرجان دارد،یناپسند بازم

ه مفهوم ب "عقل" یاصل یگرفت که معنا جهینت توانیشناسان، ملغت اناتیبا توجه به ب(.  ۵۱: 13۱۰ ،ی)جرجان

لحاظ شده است. به عبارت  «یارزش»و  «یمعرفت»معنا، دو جنبه  نیبازداشتن و منع کردن اشاره دارد و در ا

 تیکو هدایراه راست و اعمال ن یاست که انسان را به سو یعقل هم منبع معرفت است و هم ابزار گر،ید

م انجا یان درست و مطابق با واقع باشند، و براانس دیبه راه راست، لازم است که عقا دنیرس ی. براکندیم

ن گفت که عقل آ توانیرو، م نیو اعمال شناخته شوند. از ا ایاست که حسن و قبح اش یضرور زین کویاعمال ن

 یهادر استفاده یلغو یمعنا نیا. دهدیرا به انسان نشان م دهیپسند یو رفتارها حیصح دیاست که عقا یزیچ

 یودموج یکیدو معنا دارد:  "عقل"مورد توجه قرار گرفته است. اما در اصطلاح فلسفه و کلام،  یثیو حد یقرآن

مانند  ییهامستقل از نفس و بدن وجود دارد. فلاسفه بر اساس قاعده یمجرد است و به شکل قتاًیکه ذاتاً و حق

 یلها ضیاند که واسطه فکرده ریواز عقول را تص یا، سلسله«امکان اشرف»و  «احدمنه إلا الو صدریالواحد لا »

 سپس شود،یمعروف است صادر م "عقل اول"موجود که به  کیاز خداوند تنها  دگاه،ید نیهستند. بر اساس ا

از عقل فعال  عتیاساس، عالم طب نی. بر اشودیم جادینام دارد، ا "عقل فعال"از آن عقل دوم و تا عقل دهم که 

 برقرار است. تیها رابطه علآن انیهستند و م یطول عقول، عقول نینشأت گرفته است. ا

عقول  نیاند، معتقد است تعداد امطرح شده انیکه توسط مشائ یوجود عقول طول دییاشراق علاوه بر تأ خیش

 یهر نوع ماد ،ی. طبق نظر ودیگویسخن م زیارباب انواع ن ای یاو از عقول عرض نیاز ده است. همچن شتریب

ت شباه "اصنام"عقول به  نیبا ا بتدر نس یدارد که مدبر آن است، و انواع ماد "النوعرب" ای یعقل عرض کی

در فلسفه  (13۱: 13۳۴وجود ندارد. )مصنفات،  تیرابطه عل یعقول عرض نیا نیذکر است که ب انیدارند. شا

نفس  یاز قوا یکیبه عنوان  نهیزم نیکه در ا رودیو پرکاربرد به شمار م یدیکل میاز مفاه یکیعقل  ،یاسلام

از  یکیعنوان مستقل ندارد، بلکه با نفس متحد است و به یتیمعنا، عقل ماه نی. در اشودیمطرح م یانسان

 فیوهم و حس تعر ال،یاز جمله خ گرید یان قوایدر م یعقل بشر گاهی. جاشودیآن شناخته م یمراتب و قوا

 نیو معلوم دارد. همچن یهیرا بر اساس مقدمات بد یسائل نظرو استنتاج م اتیادراک کل ییو توانا شودیم

ود به نوبه خ ی. عقل نظریو عقل عمل ی: عقل نظرشودیم میعقل بر اساس نوع مدرکات خود به دو دسته تقس

 عقل بالملکه، عقل بالفعل و عقل مستفاد. ،ییولایچهار مرتبه است: عقل ه یدارا



 ییولایعقل ه -۱-۱

در آن بالفعل  یوانیح یقوا یو تمام دهیبه کمال رس یوانیشؤون و کمالات ح رهیاست که در دا یجوهر

را  یصور علم رشیپذ ییعقل توانا نیاست. ا افتهیدست ن یو ادراک عقلان یحاضرند، اما هنوز به کمال انسان

 .ردیپذیصور را م نیا درنگیو تعلم، ب میتعل طیدارد و به محض فراهم شدن شرا

 عقل بالملکه -۱-۲

 یادراک یاز قوا یبخش رایز شود،یبدل م ییولایاز عقل ه تریو متعال تریقو یمرتبه، نفس به جوهر نیدر ا

 یمرحله، نفس قادر به درک عقل نیو از حالت بالقوه خارج گشته است. در ا دهیرس تیبه فعل جیآن به تدر

 یاههر حادث نکهیا ایرفع شوند  ایزمان جمع توانند همینم هاضینق نکهیاست؛ مانند ا یهیبد یکل یایقضا

 یراب اسیق بیو ترت یاستدلال منطق ییهنوز توانا تیوضع نیحال، عقل در ا نیاست. با ا یعلت ازمندین

 را ندارد. هیاز مقدمات اول یاستخراج مطالب عقل

 عقل بالفعل -۱-۳

ست. ا افتهیدست  یهیمجهول از مقدمات بد قیاستخراج حقا ییتفکر و توانا یرویمرتبه، نفس به ن نیدر ا

ل مسائ ق،یدق یبرهان و استدلال منطق جادیمقدمات و ا بیترک قیاز طر تواندیمرتبه از عقل م نیصاحب ا

در  ا،هنیاست. با همه ا "یقیعالم حق"عنوان  ستهیباشد، شا دهیدرجه رس نیکه به ا یرا حل کند. کس یعلم

 احتمال غفلت و خطا وجود دارد. زیمرتبه ن نیا

 عقل مستفاد -۱-۴

و شدت ادراک معقولات  یاز جوهره عقل یامرحله، نفس کاملاً از غبار غفلت رها گشته و به چنان درجه نیدر ا

آن را به عالم حس  ستیقادر ن ییروین چیمعقولات قرار دارد. ه نیکه همواره در مشاهده ا دهیخالص رس

 ت.انسان اس تیکمال عقل و فعل تین مرتبه نهای. اندازدیآن ب یبر ادراکات عقل یاپرده ایبکشاند 

 یدو اصل اساس عتی. به اعتقاد او، در طبگرفتیدر نظر م عتیطب گاهیمشابه جا یگاهیعقل جا یرسطو براا

با  دگاهید نی. اشودیم میبه دو بخش عقل فعال و عقل منفعل تقس زیعقل ن نیقوه و فعل وجود دارند، و بنابرا

از  شیافلاطون که باور به وجود عالم مثل و حضور نفس پ دگاهید یکیدر تقابل قرار داشت:  گرید هیدو نظر

 نی. بر ادانستندینفس نم ایکه تعقل را معادل انفعال بدن  ییهادگاهید یگریبدن در آن عالم داشت، و د

 نفس انسان نقش ایآن است که در مغز  دهد،یکه رخ م یرییتنها تغ رد،یگیکه تعقل صورت م یاساس، زمان

 (۱۳: 13۳۵ ،ینی. )قزوشودیم داریپد یو اثر

 تفکیک مکتب در عقل ماهیت. ۲



 آن بر و پیچیده عقل ماهیت پیرامون فلاسفه کلام در که است هایینحله و مکاتب از یکی تفکیک مکتب

 و است قبول غیرقابل نفس در آن کردنلحاظ و عقل از فلاسفه تعریف ایشان، نظر از. سازدمی وارد خدشه

 تا تاس این ما جهد بخش این در. ندارند قرابتی فلاسفه ادعای مورد عقل معنای با که است این بر تاکیدشان

 .نماییم ترسیم را آن ابعاد و افکنده نوری مکتب این استدلالات و تعریف بر

آن را  اهگیجا توانیم فیتعر نیو منحصر به خود دارد که با اتکا به هم ژهیو یفیعقل تعر ک،یدر مکتب تفک

عنوان عقل در کتاب و سنت به ک،یاهل تفک دگاهیقرار داد. بر اساس د یقرآن مورد بررس ریو تفس نییدر تب

فس و از ن رودیبه شمار م ریغ مظهرکه ذاتاً ظاهر است،  یشده است؛ نور یمعرف طیمجرد و بس ،یخارج ینور

و  است اتییحسن و قبح اعمال را داشته، قادر به شناخت جز زییتم ییعقل توانا نیانسان مستقل است. ا

 . کندیو باطل را انکار م دییرا تأ قیحقا

ه ابزار ک شودیم فیدر نفس تعر یتیفعل یعقل به معنا یدر علوم بشر ک،یمقابل، به گفته اصحاب تفک در

، عقل فلسفه و عرفان رینظ یعلوم بشر یاساس، از منظر علما نیاست. بر هم یهیبد یاز مباد اتیاستنتاج نظر

 النور هو لهیه الا العلوم فی الیه یشار الذی العقل ان فاعلم. ».شودیمحسوب نم اتیادراک کل یرویجز ن یزیچ

 ىعل الصادق و غیرها و الجزبات به یعرف و قبحها و الافعال حسن ظهور حین عاقل لکل بذاته الظاهر الخارجی

 (.1۰1 اصفهانی،...«. )الخائن الغاش و الامین الناصح و الکاذب و الله

 العقل ان: »کندمی افاضه انسان بر را آن متعال خدای که است نوری تفکیک مکتب تعریف در عقل عبارتی، به

 (.2۵:13۳۳ مروارید،...«)الانسان على تعالى الله یفیضه الانسان حقیقة عن خارج عنى موجـود و مجـرد نور

 مهه ایشان، باور به. ندارد را ماده خصوصیات از یک هیچ که است مجرد نوری عقل تفکیک، اهل نگرش بر بنا

 از. الانبیاء خاتم نور و حیات و علم و عقل مانند قدسی انوار و خداوند بجز هستند مادی آفریده، خدا آنچه

 لهالأظ و شباح الا عوالم مقصودنا البسیطه، الجواهر من مخلوقة العوالم ان قلنا ما و: » شودمی گفته رو همین

 نوار الا اما و الجن و الشیاطین و نکه، القلا و رواح" الا و جسام الا و النار و الجنه و الاخره و الدنیا و الارواح

 من ستلی الانوار فهذه( ص) الانبیاء الخاتم نور و الحیاة نور و العلم نور و العقل کنور الحکماء باصطلاح المجردة

 (.۵۴:1331 قزوینی،) «البسیطه الجواهر من أنها قلنا التی العوالم

 حضرت استثنای به عالم موجودات جملگی و شوندمی فرض مجرد علم و عقل فوق، عبارت به نظر عطف با

 .هستند مادی الباقی علم، و عقل چون مقدسی انوار و حق

 اتآی و روایات از ایپاره به را خویش نگرش عقل، از خود جدید تعریف تحکیم برای تفکیک مکتب پیروان

 دوم و بیست آیه و «تقواها و فجورها فالهمها ماسواها و نفس و» شمس مبارکه سوره دهم آیه همچون شریفه

 عقلال خلق لما» مانند روایاتی و «یعقلون لا الذی الیکم الصم عندالله الدواب شر ان» الانفال مبارکه سوره

... منک الی احب هو خلقا خلقت ما جلالی و عزتی و قال تم فادبر ادبر قال ثم فاقبل أقبل قال ثم استنطقه

 دبای نیز نکته بدین البته. سازندمی متکی ،(1۴/1 کلینی،) «اثیب ایاک و اعاقب ایاک و آنهی ایاک و آمر ایاک



 که انچند عقل از ایشان تعریف بر روایات و آیات این تعمیم و گردانیموجه استدلالی فرآیند که داشت توجه

 هر هب. است مضاعف ابهام موجبات خود رساند مدد مطلب ایضاح به آنکه از بیش و نیست روشن شاید، و باید

 از عقل که شودمی تأکید دیدگاه این در باشد، خویش فلسفی معنای همان در عقل اگر» ایشان نظر از حال،

 با مغایر یعنی...  شود اراده دیگری مفهوم و معنا عقل از اگر اما. آیدنمی حساب به آن منابع و معرفت ابزار

 نیا،ارشادی.« )بود خواهد انحصاری منبع حتی و معرفت منابع از عقل صورت این در آن، فلسفی مفهوم

 این. گرددمی فرض لغزش و خطا از مصون هماره و داشته ذاتی حجیت عقل این حالتی، چنین در(. ۱3:13۳2

 تسلسل و دور جدید، معنای چارچوب در که گرددمی حادث آنجایی از نیز معرفت و عقل برای ذاتی حجیت

 اجدو که است برهان و حجت از نوع این تفکیک اصحاب نظر از ترتیب، بدین. شودمی برداشته میان از چراها

 .است جنس این از روایات و شریفه آیات در برهان و حجت بر مبتنی معرفت بنیان و اساس و بوده اعتبار

 قلع نور که معنا بدین. است عقل نور بودن خارجی تفکیک، مکتب نگاه از عقل دیگر خصوصیات جمله از

 این واسطه به و دارد را آن از برخورداری توانایی انسان نفس که است انسان روح و نفس از خارج واقعیتی

 الحقایق ان: »که آمده چنین الهدی مصباح در. گرددمی معلومات و ذات به خودآگاهی به قادر نفس وجدان،

 و الوجود و الحیاه و الشعور و الفهم و العلم و العقل من لغیرها، و لذاتها بذاتها الظاهرة الذهن، عن الخارجة

 و بالذات ظاهر که ذهن از خارج حقایق همانا( )2۰ و 2۱: تا بی: اصفهانی.« )الشمس ظهور نظیر تکون القدرد،

 مثل آنها آشکاریت و ظهور قدرت، و وجود و حیات و شعور و فهم و علم و عقل از. باشند می غیر مظهر و لذات

 لماک العلم، و العقل بلفظ فالمراد: »گویدمی الهدی ابواب در باز اصفهانی مهدی میرزا همچنین. است خورشید

 فهم و عقل از منظور( ۱۰: تا بی: اصفهانی) «الانسان یجده الذی الخارجی النور هو الروایات و القرآن فی ورد

 . یابددرمی را آن انسان که است خارجی نور همان شده وارد روایات و قرآن در که

 ستا خارجی حقیقی و نور عقل تفکیک، اهل آرای مطابق که است این نماید می روشن که آنچه ترتیببدین

 میکند درک را حقایق و جزییات آن واسطه به انسان که است شده افاضه آدمی به متعال خداوند جانب از که

 و شده معرفی بشری علوم در که است عقلی از غیر شده اشاره آن به سنت و کتاب در که حقیقی عقل و

 لانیتعق و عقل مفهوم گردد می ملاحظه چنانکه. است موهوم و باطل عقل، از فلسفه نظیر بشری علوم تعاریف

 نیادینب تفاوت و تمایز یک در میکنند، مراد مفاهیم این از فلسفه اهل آنچه با ها تفکیکی فکری منظومه در

 عقل از لسفیف تفسیر و است استوار فلسفی عقل رد و نفی بر نگرش این اساس و اس دیگر، بیانی به. باشد می

 الکتاب به نطق عما الباب هذا فی حکماء] قالوا ما یمتاز: »... داند می آن از قرآنی تعریف با معاضدت در را

 فی سماةالم الحقیقة عن أجنبیة بالعقل سقوها التی الحقیقة ان یظهر و المعصومین الأئمة و الرسول و الکریم

 (.۱:13۳۳مروارید،) «بالعقل أیضاً العرف عند و بل الروایات،

 علم و عقل همسانی -۲-۱



 دو هر هک معنا بدین. نوراند ذات، حیث از دو هر و است یکی علم و عقل حقیقت تفکیک، مکتب پیروان نظر از

 به .آنهاست هایمتعلق جهت در. آنها تفاوت تنها و نموده اعطا بشری انفاس بر خداوند که هستند مجردی نور

 که اعتبار این به و دارد نام علم سازد، می آشکار را اموری که جهت این از نوری حقیقت این که صورت این

 قیقیالح الثور و العلم حقیقة هی العقل حقیقه ان: »شود می نامیده عقل نمایاند می را امور برخی قبح و حسن

 القبح، و الحسن هو کان إن العلم متعلق أن بمعنى المتعلق فی هو إنما الفرق و للحقایق الکاشف الثور و العلم

 (.2۵ و 23: 13۳۰: مروارید.«)بالعقل عنه یعبر...  الأفعال لماهیة الذاتیین

 عاقل و معقول با عقل میان اتحاد عدم -۲-۲

 بالذات و اولا انسان، معقولات و معلومات و است نور ذاتا عقل تفکیک، اهل نظر مطابق شد، گفته چنانکه

 اشفیتک و نور فاقد و ظلمانی آدمی روح و نفس که نهج همان بر. نیستند مکشوف که معنا بدین است ظلمانی

 همان مگر نیست چیزی عامل آن و کرده روشن را آنها عاملی یعنی اندامکانی شرایط به وابسته اینها. هستند

 که گیرد قرار این بر خداوند اراده اگر که گرددمی عیان آنجا از آدمی روح و نفس نور بودن عرضی. عقل نور

 که ستقدری به ظلمات این. افتاد خواهد فرو خود ذاتی تاریکی به مجددا نفس گیرد، باز نفس از را عقل نور

. ابدی التفات خویش معلومات و معقولات به اینکه به رسد چه داشت نخواهد نیز را خود ذات درک توانایی حتی

 وفمکش علم، و عقل نور پرتو در تنها و هستند ظلمانی بالذات دو هر معقول و عاقل ایشان، باور به رو،همین از

 ذاتی نتبای نسبت معقول و عقل و عاقل و عقل میان اربع، نسب در مطرح نسبتهای مطابق بنابراین. گردندمی

 تحقیق و است بالذات نور عقل، حقیقت چراکه رسدنمی یکدیگر با وحدت و اتحاد به هرگز اینها و دارد وجود

 یضاًأ یعرف بالعقل و. » نیست کار در اشتراکی و سنخیت آنها میان خاطربدین. است الذات ظلمانی معقول،

 کوماًمح العقل یکون أن و المعقولات مرتبه فی العقل تنزل إستحالة یعلم به و یعقل ما مع إتحاده إستحاله

 عقل سبب به یعنی(. 21:  13۳3: میانجی ملکی) «بینهما الذاتیه البینونه لمکان بصفاتها، موصوفاً و بأحکامها

 . گرددمی معلوم آن وسیله به و. است محال معقول با اتحادش که شودمی شناخته

 و لبس قابل او از کمالات یکایک و است الذات ظلمانی عاقل ماهیت تفکیکی، نویسندگان نگرش با مطابق

 فرد بعبارتی. است عاقل بر عقل نور تملیک واسطه به تنها آورندمی عاقل مفهوم تحت را آن اگر و است اسقاط

 کرذ به لازم اما. شودمی کمال واجد نتیجتا و کرده پیدا را معقولات درک توانایی عقلی، بلوغ با و تدریج به

 از بعد و گرددنمی الذاتنوری و شودنمی حادث تبدّلی هیچ او ذات در تدریجی، صیرورت این در که است

 آنچه که دارند تأکید ایشان همچنین .شد نخواهد ایجاد اتحادی عاقل و عقل میان عاقل، مقام در شدن جایگیر

 ورام سایر همانند که تصدیقاتی و تصورات مگر نیست چیزی است، علم و عقل به مشهور بشری، علوم در

 که است تاریکی و جهل عین الهی، علوم منظر از خود این که آیندمی در ادراک به عقل نور وسیله به ظلمانی

 یوحیان معارف به نیل و درک در رادعی و مانع به توانندمی بلکه نیستند راه کنندههموار و کاشف تنها نه

 نهمأ ذلک، من أعجب و: »آیدنمی حساب به کمال آدمی برای آنها اندوختن و انباشت و کسب لذا. شوند تبدیل

 غلظأ المعقولات و فالمعلومات عقلاً و علماً العقولات و المعلومات یسموا و المعقولات و بالمعلومات العقل عرفوا



(. 23: تا بی:  اصفهانی) «بالذات و أولاً الاشیاء حقایق معرفه عن و أعیائهما و العلم و العقل معرفه عن الحجب

 علوماتم ابزار به را عقل که است آن ترعجیب که کندمی بیان فلسفه اهل به ایکنایه با مهدی میرزا اینجا در

 و معلومات پس که گرددمی مدعی و اند نامیده عقل و علم را معقولات و معلومات و اندشناخته معقولات و

 .است اشیا و حقایق شناخت و علم و عقل شناخت خصوص در حجابها شدیدترین بالذات و اولا معقولات

عقل به  ایمعتقدند که علم  ت،یو مکشوف تیعالم و معلوم از منظر کاشف انیبر نوع رابطه م دیبا تأک هایکیتفک

باورند که علم و  نیاساس، بر ا نی. بر ادهیو پوش کیمعقول به ذات خود تار ایذات خود آشکار است و معلوم 

 کیموجود تار قیمصاد نیاز بارزتر یکی عنوانهعقل در خارج از ساحت روح انسان قرار دارند و نفس انسان را ب

 و اعلف و ندارد علم و عقل نور از فیض کسب در اعلیتف واجد نیز انسان ایضا،.کنندیم یو مظلم بالذات معرف

 الله فضل من هی بل الانسان، حقیقة عن خارجة الالهیة الکبیرة الموهوبه هذه إن: »است خداوند آنها مفیض

 ملکی« )هِبِ فیستضیئون البشری، الأرواح علی الثور هذا یفیض أن الفاضله المقدسة سنته جرت الذی تعالی

 (.1۱: 13۳3: میانجی

 اشدبمی انسان حقیقت از خارج است، علم نور همانا که الهی بزرگ موهبت این که دارند باور ایشان قرار،بدین

 رب را نور این که شده جاری اش فاضله مقدس سنت اساس بر که است تعالی خداوند فضل از علم نور این و

 فیض سبک در که نقشی تنها انسان سبب زین. کنند نور کسب آن سبب به انسانها و کند افاضه بشری ارواح

 ار خود الله،شریعت و فرامین از پیروی و الهی ایمان ساحت در زدنجست با که است این دارد، موهبتی چنین

 لهیا تذکر و دعوت از رویگردانی با که همانطور. گرداند نوری کمالات افاضه از پذیرایی آماده وجودی سبب به

 .پردازدمی موهبتی چنین اسقاط و زوال به معاصی بر اصرار و

 عقل ذاتی حجیت -۲-۳

 است ممکن احتجاج این. کرد احتجاج دیگری بر مددش به بتوان که چه آن هر از انددانسته عبارت را حجت 

 کیانتفکی اهل. گردد منتهی کنندهمحاجه طرف استدلالی تبکیت به یا و شود احتجاج عذر پذیرش به منجر

 که کنندمی استناد( ع) کاظم موسی امام حدیث جمله از حدیث چندین به عقل حجیت اثبات منظور به

 دین اولیای احادیث و قرآن که ظاهری حجت یکی داده، قرار مردم برای حجت دو متعال خداوند اند فرموده

 عقل، چون که اندرهنمون نتیجه بدین سپس. است عقل خدادادی نور همان که باطنی حجت دیگری و است

 وند،ش می پیدا عقل، کاشفیت سایه در فقط و ندارند خود از کاشفیتی معلومات سایر و است خارجی مجرد نور

 .است استوار بالذات کشف محور بر حجیت زیرا است بالذات حجت عقل بنابراین

 که عقل و. است مخلوقات بر خداوند های حجت جمله از است، عاقل برای باطنی حجتی که عقل این حال

 خود، و است حجت خود، ذات بر و خود ذات به آید،می حساب به خداوند جانب از بالذات معصوم حجت

 بالذات حجت آن پس. است غیرخود و خود کردن آشکار و کشف آن، ذات و حیثیت و کندمی معرفی را خویش



 حجت عقل، اگر چراکه شودمی فرض معصوم عبارتی به و است اشتباه و خطا از مصون عقل بنابراین. است

 .شد نخواهد حاصل برهانی هیچ حجیت و آید می پیش تسلسل یا دور نباشد

 اصحاب مدنظر خطای از بری و معصوم عقل این چگونه که ستباقی خود جای بر پرسش این همچنان البته

 و حجیت میان تفکیک اهل که رسدمی بنظر. گرددمی محدودیت و خطا دچار انسانی چارچوب در تفکیک

 چارد عاقل که مواردی در چراکه بینندنمی تناقضی آدمی نوع خطاهای و خود تعریف مطابق عقلِ خطاناپذیری

 از آدمی متابعت و نفسانی هواجس غلبه ماحصل بلکه عقل محدودیتهای جهت به نه خطا این شود،می خطا

 تصور عقل صاحب جانب از بلکه عقل جانب از نه اشتباه و خطا موارد این تمام در و گرفته صورت گمان و ظن

 این به یربط خود این که است گذاشته بیکار را آن و نجسته توسل عقل نور به عقل صاحب زیرا. است پذیرفته

 أنه إلا عاقلاً کان ان و لأنه العقل، حجیه عموم فی لاینال العاقل خطا».گردد مخدوش عقل حجیت که ندارد

 على حکمی او...  العقل حکم طبق على لا طبقها على یحکم او فیعمل. الغرائز سایر و الهوى علیه یغلب ما کثیر

 (2۱: 13۳۰: مروارید.« )الواقع تخالف قد نفسانیه حاله " إلا لیس الذی القطع طبق على بل -الظن - طبق

 زیرا داردن عقل حجیت عمومیت با تنافری عقل صاحب خبط و خطا که نظرند این بر تفکیک اهل ترتیببدین

 و غرایز آن طبق بر حال و وضع این در پس. کندمی غلبه عقل دارنده بر غرایز سایر و نفس هواجس بسا چه

 .پردازدمی حکم صدور به ظن با مطابق یا و عقل حکم طبق بر نه کند می حکم یا عمل خواهشها

 و شغولیدلم و فطری عقل از برتافتن روی در فلاسفه و حکما خطای تفکیک، مکتب به قائلین نگرش مطابق

 به لمع تقسیم لذا انگاشتند نادیده را عقل نور فلاسفه چون که دارند باور ایشان. است معقولات به سوزیذهن

 .عقل و علم نه است معلومات به متعلق بندی تقسیم این زیرا است باطل نیز حضوری و حصولی

 یهانبر اسیق یحت اس،یمعتقدند که ق ،یاصفهان یرزامهدیهمچون م ،یفکر انیجر نیو رهبران ا گذارانانیبن

ت و شناخ نیدر اصول د شود،یمحسوب م یعقلان یروند استدلال کیکه  عهیمرسوم در اصول فقه و اجتهاد ش

 رسدیحجت و رسول به کمال نم یینمابدون راه یباورند که عقل انسان نیندارد. آنان بر ا یکاربرد یاحکام اله

در استنباط احکام و معارف نقل شده  اسیاستفاده از ق تیدرباره ممنوع یمتعدد اتیروا زین نهیزم نیو در ا

 (  ۳۴:  13۳۵ اصفهانی،) است.

 رشیجز پذ یاکسب معارف و احکام باشد، چاره یبرا یراه تواندینم اسیباور است که ازآنجاکه ق نیاو بر ا

به  یابیارتباط با خداوند و دست یبرا ییهاچراکه آنان واسطه ماند؛ینم یباق یبعثت رسولان و اقامه حجج اله

 لزوماً توان زین شودیعنوان حجت خدا شناخته مکه به یعقل یحت کندیم دیتأک یهستند. و یاله قیحقا

اصول  یآشکارساز نهیدر زم شتریعقل ب نیرسول خدا را ندارد. کارکرد ا یهاامیپ ای یاحکام اله میکشف مستق

زون آنها. اف یحسن و قبح ذات ییشناسا قیافعال از طر یبرخ یحرمت ذات ایاحکام است، مثلاً درک وجوب  یکل

افعال  حرمت ایاثبات وجوب  یبرا یقطع یمبنا توانندینم اسیق ایفلاسفه  تعارفشارع، عقل م دیاز د ن،یبر ا

ه ک کندیم انیو با.رودیبه شمار م یالزام یخدا امر یمراجعه به دلالت ول یموارد نیدر چن ن،یباشند. بنابرا



، اما است ینظر درست "کندیم دییآن را تا زیهر آنچه عقل به آن حکم کند، شرع ن" دیگویکه م دگاهید نیا

حرام  ایافعال را کشف کند و واجب  تیقابل قبول است که عقل بتواند ذات و ماه یاحکم در محدوده نیا

 نیچن دهد،یارائه م یکه شرع حکم یدر موارد ل،حا نیدهد. با ا صیشان تشخها را بر اساس ذاتبودن آن

 همان،) «العقول فلاتناله الشرع به حکم ما اما و: »برسد. جهیهمواره بتواند به همان نت یکه عقل انسان ستین

که  است نیروشن بر ا یلیدل ک،یمکتب تفک رشیمورد پذ یکه عقل فطر کندیم دیتأک نیهمچن یو(.۵۳

 تواندیانسان نم رایاست. ز طانیاز ش یاز انحرافات ناش یناپسند و بخش یدر مسائل اصول و فروع، عمل اسیق

به  اسیق دنیاو نام نیدر امان باشد. همچن دهد،یرخ م اسینوع ق نیا جهیکه در نت ییهااز خطاها و لغزش

 کشف و المعرفه طلب ان: »داندیم یطانیو مکر ش یگرلهیح ،ینادان ،یاز گمراه یاعنوان برهان را نشانه

 (.۵۱ همان،) «الظلمـات فـی الاقتحام الا لیس لانه المبین الضلال عین الاقیسه من الحقایق

 نیدارد که برهان، ناپسندتر دیاند، تأکنقل شده اسیکه در نکوهش ق یثیبا استناد به احاد یاصفهان یرزایم

رگز مردم ه انیاختلافات م رد،یقرار گ نیفهم د یمبنا اسیمعتقد است که اگر ق. او رودیبه شمار م اسینوع ق

بر  اسیاساس ق رایاست. ز یباق همچناناختلافات  نیا زین اسیاهل ق انیطور که مهمان رود،ینم نیاز ب

رده نک فیاستوار است که خداوند خود را به آن توص یزیچ هیاو بر پا فیدرباره خدا و توص یتصورات شخص

 (.۵۱ تا ۵2 همان،)است. 

 مفهوم حجت و رابطه آن با حجیت عقل  -۲-۴

ای دارد که با آنچه در علم اصول مورد بررسی قرار معنای ویژه "حجیت"و  "حجت"در این دیدگاه، مفهوم 

ست اتوجهی دارد. به نظر برخی از بزرگان مکتب تفکیک، حجت به معنای برهان و دلیلی گیرد، تفاوت قابلمی

از این منظر، خداوند دو  .ای برای مخالفت باقی نگذاردای که هیچ عذر و بهانهکاملاً روشن و آشکار، به گونه

شود، و حجت باطنی که نوع حجت ارائه کرده است: حجت ظاهری که شامل قرآن و سنت معصومین )ع( می

سته است و از آنجا که عقل دارای بنابراین، حجیت ذاتی به معیار کشف ذاتی واب .از جنس عقل نوری است

ور المدار ة تدفانّ الحجیة الذاتی » .شودصورت ذاتی تلقی میخاصیت کشف ذاتی است، حجیت آن نیز به

گردد زیرا در  ( بر این مبنا حجیت هر چیزی نیز بـه حجیت عقل باز می21ملکی میانجی، )« الکشف الذاتی

 . آید غیر این صورت دور و تسلسل به وجود می

 تفکیک مکتب سیر در آن نقش و عقل معنای تحولات. ۳

 شناختیروش نقش و جایگاه و عقل معنای درباره تفکیک مکتب پیروان دیدگاه نظری تحولات سیر در توغل با

 دوره سه به را فکری جریان این توان می تاریخی، رویکردی با و عقل

 .کرد بندی طبقه متمایز

 عقل اعتبار نفی -۳-۱



 ذارگانیبن ،یاصفهان یمهد رزایبا م یکیو ارتباط نزد شودیدوره که به عنوان دوره متقدم شناخته م نیدر ا

از روش  یریگبهره ،ی. به باور ومیهست یفلسف یروش عقل یبر مبنا دیدارد، شاهد حملات شد کیمکتب تفک

ت . او معتقد اسدیآیبه شمار م یهاز ضلالت و گمرا یبر ظن و گمان است، بلکه مصداق هینه تنها تک یاسیق

. است یاسیبه آن اشاره شده، منع استفاده از روش استدلال ق اتیکه در روا اس،یعمل به ق یکه منظور از نه

 :کندیاظهار م نیدانسته و چن نیاساس د یرا معادل با نف یانیمعارف وح نهیدر زم یاو استفاده از استدلال عقل

(. 1۳۳ ،13۳۵: آملی جوادی) «النبی به جاء ما لکل ابطال بها العزة رب اثبات و المقاییس على الدین وضع فإن»

 ودوج مغالطه و برهان میان ایممیزه وجه و تفاوت وی نظرگاه از گویی که است غلیظ پایهبدان تا سخن این

 .دارند اعتبار میزان یک به اشتباه و خطا به شدن منجر نظر از دو هر و ندارد

 دهکننگمراه روشی عقلی، روش و آیدمی حساب به واجب و یقینی روشی وحی روش متقدم، دوره در بنابراین

 .گرددمی فرض تعارضی نیز، وحی و عقل رابطه. ضلالتی و

 احکام آوردن دست به برای قیاس به تمسک نکوهش در روایاتی که است این است مسلم و مبرهن آنچه

 در اگر معنی بدین «محقت قیست اذا الدین ان: »فرمایندمی( ع)صادق جعفر امام مثلا است، شده وارد شرع

 .رودمی بین از دین شود، قیاس دین احکام آوردن دست به

 قال و القیاس و بالرای الحکم عن( ص) الله رسول نهی: »فرمایندمی( السّلامعلیه) صادق امام دیگری روایت در

 کمح از( ص) خدا رسول یعنی «الله دین من فخرج برایه الله دین من شیء فی حکم من و ابلیس قاس من اول

 دین از چیزی در کس هر و بود ابلیس کرد قیاس که کسی اول: است فرموده و بازداشته قیاس و رای به کردن

 .است شده خارج خدا دین از کند، حکم خود رای با خدا

 منطقی قیاس با نسبتی که ستفقهی قیاس است، مشخص و واضح( ع)اطهار ائمه فرمایش در که آنچه اما

است که  یمنطق لیتمث ینوع یاصول اسیق گر،ید انیبه ب. باشدمی منطقی تمثیل سان به بیشتر و ندارد

، دو تنها در نام مشترکند نیا قت،یدارد. در حق یمتفاوت تیماه لسوفان،یمورد توجه ف یمنطق اسیبرخلاف ق

بر اساس شباهت آنها در علت  گریموضوع به موضوع د کیانتقال حکم از  یبه معنا اسیدر علم فقه، ق رایز

 یکیو در چهارچوب  کندیحرکت م یبه جزئ یاشاره دارد که از کل یبه استدلال یمنطق اسیحکم است. اما ق

 .دهدیانتقال از معلوم به مجهول ارائه م یبرا یراه ،یاز اشکال منطق

 فرض ییک را قیاس دو هر بسیار احتمال به اصفهانی مهدی میرزا که رسدمی بنظر فوق نکته به توجه عطف با

 تاخت مورد را آن فلسفه اهل گمراهانه روش عنوان به و است گرفته یکدیگر مساوق و معادل را دو آن و کرده

 .است داده قرار تکفیر و نقد

 وحی از تفکیک پایه بر عقل نسبی اعتبار پذیرش -۳-۲ 



 تأکید به عقل، اعتبار و ارزش پذیرش عین در که گیرندمی قرار آن ذیل کسانی میانی، دوره دوره، این در

 ادراکات آمیختن گونه هر از بایستی که معتقدند و هستند وحیانی معارف و عقلی ادراک میان مرز خواهان

 ( 1۳۱: همان. )شود اجتناب وحیانی معارف و عقلی

را  یعقل عرف ای یعقل بشر توانینم دگاهید نیمعناست که در ا نیبه ا یعقل و وح انیلزوم حفظ مرز م

 نیارزشمند و معتبر باشند، اما ا توانندیخود م یدر جا یعلم یهاافتهیکرد.  یکننده تلقگمراه یعنوان راهبه

 . دارد یانیبا معارف وح یعقل یهاآموزه قیبا تطب ینیادیموضوع تفاوت بن

 یمعرفت یهاو شناخت یعلم یهاقتیباور است که حق نیبر ا ،یمرتبط با وح انیهمان جر ایسوم،  انیجر

ارد که د دیتأک انیجر نیحاصل شوند. ا یو علم ربان یوح قیهستند که از طر حیمعتبر و صح یتنها در صورت

. صون بمانندم یانسان یهالیتأو ای رهایشوند و از تفس ختهیآم گریتصورات د ای هاشهیبا اند دینبا یمعارف نیچن

 (۱۱: 13۳۱ حکیمی،)

 و ارزش وحی، با عقل امتزاج از پرهیز لزوم بر تاکید ضمن که است بخش این بارز چهره حکیمی محمدرضا

 .کند نمی انکار یکسره را عقلی روش اعتبار

 و کنندهگمراه نه عقلی روش اما است وجوبی و یقینی همچنان وحی روش میانی، دوره در که گفت باید

 .است تمایز بر مبتنی ایرابطه وحی و عقل رابطه و گرددمی لحاظ ظنی-معتبر بلکه آلودضلال

 نقل و عقل میان انطباق پذیرش -۳-۳

 نیمورد انکار قرار نگرفته، بلکه ا یکه در آن، نه تنها اعتبار روش عقل شودیاطلاق م یدوره متأخر به دوران

 نیشده است. در ا رفتهیبه معرفت و شناخت پذ لین یمعتبر برا یعنوان راهکاربه یانیروش در کنار روش وح

 کندیم انیصراحتاً ب دانیجعفر س دیس مونه،ن یآمده است. برا انیبه م زیعقل و نقل ن انیدوره، بحث تطابق م

قل ع دان،یس کمک کنند. از نگاه قتیبه کشف حق توانندیاند و هر دو مهماهنگ گریکدیبا  یکه عقل و وح

برجسته  گاهیبه جا نی. او همچنکندیعمل م یبا وح یشده و همواره در سازگار فیابزار ادراک تعر یمعنابه

 دان،یمنبع وابسته است. به گفته س نیبه ا زین یکه اثبات وجود خدا و وح کندیم دیعقل اشاره دارد و تأک

و  22: 13۳۳ دان،یها وجود دارد )سآن انیم یکامل یکپارچگیبلکه  ستند؛یجدا ن گریکدیو عقل ذاتاً از  یوح

133.) 

 «العقل به حکم الشرع به حکم ما کل» مشهور قاعده مضمون مؤید آیا دهیم، قرار مبنا را سخن این اگر حال

 بانیم و اندیشه عادت آمدخلاف از نظرنقطه این آیا و بود؟ نخواهد «الشرع به حکم العقل به حکم ما کل» نیز و

 بود؟ نخواهد تفکیک مکتب

ته ارزش و اعتبار عقل پرداخ یتنها به نفسابق، نه یهابرداشت یبرخلاف برخ ک،یمتأخر مکتب تفک انیدر جر

ه به ک رودیم شیپ یتا حد انیجر نی. اردیگیصورت م یاژهیو دیو اعتبار آن تأک تیبلکه بر اهم شود،ینم



با طرفداران  دیجد کردیرو نیا زیتماحال، وجه  نیباور دارد. با ا یعقل و وح انیم تینیو ع یهمسان ینوع

 یصورت محدود و در برخآنها، تنها به دگاهیاز د ،یعقل و وح انیاست که تطابق م نیدر ا یو فلسف یروش عقل

 یسنجش اعتبار روش عقل اریعنوان معبودن را به یاجماع شانیا ن،ی. افزون بر اشودیم رفتهیموارد خاص پذ

 ود،شیدانسته م ینیقی نیشیپ یهاهمچون نسل یمکتب، روش وح نیا متأخراند. در تفکر موج مطرح کرده

 نیدر ع زیبر اساس اصل تما یعقل و وح انیحال، رابطه م نیاست. در ع یظن یاعتبار یدارا یاما روش عقل

 شده است. فیتطابق تعر

  تفکیک مکتب انتقادی بررسی. ۴

 هک نظریم این بر ما. شودمی پرداخته تفکیک مکتب هایانگاره انتقادی تحلیل و واکاوی به بخش این در

 مورد چند هاتیج از یافته، تکوین فرضهاپیش آن پایه بر که نگرشی و تفکیک مکتب به قائلین فرضهایپیش

 .آوریممی را خویش نقدهای از وجوهی ادامه در. است اشکال

  مفهومی ابهام -۴-۱ 

 .است آن نگره مفهومی ابهام تفکیک، مکتب به انتقادات ترینایپایهو مهمترین جمله از

 دان،یاند )سکرده فیتعر« ما به الادراک» یمعنارا به« عقل» حیطور صربه کیمکتب تفک روانینمونه، پ یبرا

 نیاز ا یاند که استدلال، بخشمطرح کرده یعنوان خردورزعقل را به گرید ی(. در مقابل، گروه22: 13۳۳

قلمداد  یعقلان یرا روش «اسیق» زین یبرخ گر،ید ی(. از سو3۱۳: 13۳۱ ،یمی)حک شودیمحسوب م یخردورز

 است. یمنطق لیهمان تمث اسیها از قمنظور آن شودیسخنانشان روشن م قیدق یاند که با بررسکرده

 معرفتی انسداد -۴-۲

ه چشم ب انیجر نیاست که در ا یایبست شناختانسداد و بن ک،یمکتب تفک یمعرفت یهاتیاز محدود یکی

د. وجود دار ینسبت به اعتبار روش عقلان یجد دیترد ک،یاهل تفک انیم جیرا یهاشهی. بر اساس اندخوردیم

همچون وجود خداوند و اصل نبوت با مشکل  یکه اثبات اصول شودیمنجر م جهینت نیبه ا تیدر نها دیترد نیا

امع ج یاگونهبه تواندینم ،یعقل یبدون در نظر گرفتن ابزارها یمطلق بر روش وح دیمواجه شود، چرا که تاک

 یراب یمیمستق لیکه در آنها دل دهدینشان م زین میقرآن کر اتیبه آ یشناخت را روشن کند. نگاه ریمس

 ده است.اثبات وجود خداوند ارائه نش

ت. از استدلال اس ازینیو ب یفطر یانتقاد پاسخ دهند که معرفت به وجود خداوند امر نیبه ا یاست برخ ممکن

که فطرت پاک  قتیحق نیگرفتن ا دهیاما ناد رسد،یو درست به نظر م یسخن، هرچند در اصل منطق نیا

 یبا فرض فطر یرو، حت نیا ازتأمل دارد.  یدچار کدورت شود، جا یممکن است بر اثر غفلت و فراموش یانسان

 است.  یاثبات وجود او همچنان ضرور یبرا یبه استدلال عقل ازیبودن معرفت نسبت به خداوند، ن



مطرح  یگریمسئله د شود،یفطرت حاصل م قیکه شناخت وجود خداوند از طر میریاگر بپذ ن،یبر ا علاوه

دلال است؟ از است ازینیو ب یفطر یامر زیگفت که ضرورت بعثت ن توانیم ای. آایضرورت بعثت انب هیاست: توج

ه در ک دهدینشان م اتیروا و اتیآ قیمطالعه دق نیاست. همچن یشتریب یهایبررس ازمندین یبرداشت نیچن

ن بر روش یلیاستفاده شده است، که خود دل قیحقا میتفه یبرا یو استدلال یعقل یهاموارد از روش یاریبس

 در برهانی روش کاربرد از نمونه یک. شودیمحسوب م ینیشناخت د ندیها در فرآروش نیو اعتبار ا تیاهم

 انبیاء ورهس در «یصفون عما العرش رب الله فسبحان لفسدتا الله إلا آلهة فیهما کان لو» آیه خداوند کتاب آیات

 .است شده تقریر «تغالب برهان» یا «تمانع برهان» قالب در آن مضمون و محتوا که است،

 وحیانی غیر علوم ابطال و طرد -۴-۳

از  ریغ یریاست که از مس یگرفتن هرگونه دانش و علم دهیرد و ناد ک،یوارد به مکتب تفک یاز نقدها یکی

تواند ب کیانتظار داشت که نگرش اهل تفک توانیبه وضوح نم ،یکردیرو نیبه دست آمده باشد. با چن یوح

 ردکیرو نیحالت، ا نی. در بهتردفراهم کن یو اجتماع یدر حوزه علوم انسان یپردازهینظر یمؤثر برا یچارچوب

د منجر خواه یمحدود علوم انسان یهاحوزه یو برخ ینیبجهان نهیدر زم یکل نیقوان یصرفاً به استخراج برخ

 : کنندیم انیمکتب ب نیکه طرفداران ا یشد. هنگام

از قرآن و معصوم فرا گرفت، عمدتاً علم  دیرا با "حیعلم صح" مییگویکه م -مقام  نیدر ا -از علم  مقصود»

از  یاگر سخن ز،یامور ن نی. البته درباره ایتجرب یهاداده ای یو معرفت است و نه فنون و صناعات بشر دیتوح

 (،1۳۳: 13۳۱ ،یمی)حک« است خندر همان س -در درجه نخست  - قتیباشد، حق دهیمعصوم رس ایقرآن 

 برد. یبه درک محدود و خاص آنها از علم پ نتوایم

 نمایان شپی از بیش اسلامی معارف از برداشتی چنین نادرستی و ناراستی روایی، منابع در توغلی اندک با نیز

 رد جستجو یا هاسختی تحمل با ولو علم، تحصیل لزوم بر متعددی موارد در( ع)اطهار ائمه روایات در. شودمی

 کل لىع فریضة العلم طلب فإن بالصین لو و العلم اطلبوا» مشهور روایت در. است شده تأکید دوردست، مناطق

 روش تنها راستی به اگر. باشدمی دوردست راه از کنایه و «چین» منطقه معنای بـه «الصین» واژه ،«مسلم

 که ودب نیازی چه دیگر باشند، می( ع)اطهار ائمه نیز آن مفسران و بود، وحیانی معارف به توسل علم تحصیل

 کنند؟ خود محدوده از خارج جایی در علم کسب به تشویق را مومنان

  گراییقشری -۴-۴

 و زشار بر تأکید و نقلی روش از عقلی روش جداسازی و تمایز درباره هاتفکیک نگرش مهم پیامدهای از یکی

 یتکل و گرددمی پیدار معنا حوزه در ظاهرگرایی اینجا در. است ظاهرگرایی و گراییقشری نقلی، روش اعتبار

 .کندمی پیدا تقلیل ظاهر سطح به قرآنی آیات مثال عنوان به معنایی سطوح



ارد، مو یو در برخ اندیباطن یهاهیلا یدارا میقرآن کر اتیکه آ میابییدرم ن،یائمه معصوم اتیروا یبا بررس

 یتوجه داشت که معان دیحال با نی( با ا۳۴1/1: 1۰۴۳ ،ی)طبرس. رسدیم زین هیبطون به هفت لا نیتعداد ا

معتبر  اتیمراجعه به روا ازمندین یمعان نیادرک  ن،ی. بنابراندیآیاز ظاهر الفاظ به دست نم یبه سادگ یباطن

 (23۴ - 223: 13۳۳ ،یآمل یاست. )جواد نیائمه معصوم

 یرآنق لیبا روش اص ریکرده و آن را مغا یتلق لیتأو یرا نوع رینوع تفاس نیا کیمکتب تفک ان،یم نیا در

سته و دان لیرا تأو اتیبرخلاف ظاهر آ ییمکتب هرگونه برداشت معنا نیا روانیتر، پروشن انی. به بشماردیم

ر معتب شودیکه از ظاهر لفظ برداشت م ییاساس، تنها معنا نی( بر ا۳۱: 13۳۱ ،یمی. )حکدانندیآن را مردود م

عنوان وح بهر یکه برا ییهایژگیبا وجود و ،یدگاهید نیاست که بنابر چن نی. نکته قابل تأمل اشودیشناخته م

. دینمایقلمداد م یماد یاروح را مقوله یاصفهان یمهد رزایمرتبط با خداوند برشمرده شده است، م یمقام

 (.13۵3 ،ی)اصفهان

 گیری نتیجه

را پشت سر گذاشته  یخود سه دوره اصل اتیدر طول ح کیکه مکتب تفک دهدیو مطالعات نشان م هایبررس

 یانیکرده و آن را در تقابل با روش وح یکننده تلقرا گمراه یمکتب روش عقل نیاست. در دوره نخست، ا

وش و ر یروش عقل انیم زیاو تم کیبر لزوم تفک ،یاعتبار روش عقل رشیاست. در دوره دوم، با پذ دانستهیم

در دوره سوم، به صراحت از  تاًیداشته است. نها دییدو روش تأ نیکرده و بر عدم اختلاط ا دیتأک یانیوح

 تعریفی تفکیک مکتب نیز آورده است. انیسخن به م یانیبا معارف وح یروش عقل جیاز نتا یبخش یهماهنگ

 و مجرد امری را آن و است مسلمان فیلسوفان نزد عقل معنای و مفهوم از تخالف در که داردمی عرضه عقل از

 یدین خودبنیاد عقل گاهی که عقل از معنا این حال. است وحی طریق با مرتبط که کنندمی فرض غیرمادی

 ایستیب خصوصا تفکیک اهل. شود واقع نظر تجدید و واکاوی مورد بایستی مجددا شود،می نامیده فطری عقل و

 الهی اتآی تبیین و قرآن تفسیر حوزه به تواندمی چگونه اساسا ایشان نظر مورد معتبر عقل که سازند معین

 نه؟ یا شود می محسوب شناخت برای منبعی مستقلا عقل این آیا و شود می وارد

است.  یترشیب یسازشفاف ازمندین یعقل ینظر یهاو استدلال ینسبت به عقل برهان کیمکتب تفک کردیرو

بر  یلی، دلاندگاه اهل فلسفه و برهان دچار اشتباه شده نکهیشوند: نخست، ا کیتفک گریکدیاز  دیدو موضوع با

 اتیاز آ ییرهایتفس یعقل برهان رد،از موا یاری. دوم، در بسشودینم یو برهان یسلوک عقل نیادیبن ینادرست

ئله مس نیندارد، بلکه کاملاً منطبق و هماهنگ است. هم یتعارض ینیارائه داده که نه تنها با اصول د اتیو روا

 مؤثر باشد. ینسبت به عقل برهان کیمکتب تفک دگاهید لیو تعد یدر بازنگر واندتیم

در کنار  دیبا زین فیتعر نیاست که ا یعیمعتبر استخراج شده باشد، طب اتیاز عقل مطابق با روا یفیتعر اگر

ر به منج دیوجه نبا چیبه ه فیتعر نی. اما اردیقرار گ رشیمورد پذ ینید مانیعقل در چارچوب ا فیتعار ریسا

عدم اجماع عقلا و ابهام  رینظ ییهایاستاز ک زیخاص ن فیتعر نیموجود شود، چراکه ا فیتعار گریو رد د ینف



اعتبار  فتنریکه نپذ رسدیبه نظر م ن،یبر ا علاوهاست. شتریب حیتوض ازمندیو ن بردیدر مفهوم و کاربرد رنج م

د مانن ییامدهایمسأله منجر به پ نیکرده است. ا جادیا کیمکتب تفک یبرا یجد یمشکل یعقل یهاروش

 ییگرامانیا یوعن یریگو شکل ،ییگرایبه قشر شیگرا ،یعلوم انسان یربنایز ینابود ای فیتضع ،یانسداد معرفت

 مطلق شده است.
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