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 :چکیده

 ایناند. هوع پرداختین موضالهی است که متکلمان و فلاسفه و از جمله حکمت متعالیه به اخیرخواهی نسبت به بندگان از صفات

فی و مبتنی بر یکردی فلسبا رو یاتحلیلی و به شیوه کتابخانهپاسخگویی به مبانی خیرخواهی خداوند با روش توصیفینوشتار در صدد 

ت: علم الهی، اسگرفته  لیل قرارمورد تحملّاصدرا . در این راستا، چهار اصل اساسی از مکتب فلسفی استسامان یافته حکمت متعالیه

ح مخلوقات، ل بر مصالا احاطه کامنهایت خداوند، بعلم بی شدهدادهمقاله نشان در این ق الهی. صالت وجود و کمال مطلأحسن، أنظام

یر الهی در ی اراده خ، تجلّحسن به عنوان بهترین ساختار ممکن برای عالم هستیأخیرخواهانه اوست. همچنین، نظام ضامن افعال

گیرد، شأت میلهی ناخیر بودن ذاتی هستی که از ذات اقدس  کشد. اصل اصالت وجود، با تأکید برآفرینش را به تصویر می

یرخواهی را به خترین مبنا، امعجدهنده خیرخواهی بنیادین خداوند در اعطای وجود است. در نهایت، کمال مطلق الهی، به عنوان نشان

رساند که خیرخواهی یمبات سی، به اثکند. این پژوهش با تحلیل این چهار رکن اسانقص الهی تبدیل میضرورتی ذاتی برای ذات بی

بل اثبات و فهم تعالیه قاکمت مدار در ذات و فعل اوست که بر مبانی استوار حخداوند، نه یک صفت عارضی، بلکه امری ذاتی و ریشه

 .است

“Benevolence towards His creatures is one of God’s attributes, a subject addressed by 
theologians, philosophers, and especially within Transcendent Philosophy. This paper 
seeks to address the foundations of God’s benevolence using a descriptive-analytical 
method and a library-based approach with a philosophical perspective rooted in 

Transcendent Philosophy. In this regard, four fundamental principles from Mulla Sadra’s 
philosophical school are analyzed: Divine Knowledge, the Best Possible System (Nizam-
e-Ahsan), the Primacy of Existence (Asalat al-Wujud), and God’s Absolute Perfection. 

This article demonstrates that God’s infinite knowledge, with its complete grasp of the 
interests of creatures, guarantees His benevolent actions. Additionally, the Best 
Possible System, as the finest possible structure for the universe, illustrates the 

manifestation of God’s benevolent will in creation. The principle of the Primacy of 
Existence, by emphasizing the inherent goodness of existence originating from the 
Divine Essence, demonstrates God’s fundamental benevolence in bestowing existence. 

Finally, God’s Absolute Perfection, as the most comprehensive foundation, transforms 
benevolence into an intrinsic necessity for the Divine Essence. By analyzing these four 
fundamental pillars, this research proves that God’s benevolence is not an accidental 

attribute, but an intrinsic and deep-rooted aspect of His essence and action, which can 
be proven and understood based on the solid foundations of Transcendent Philosophy.” 
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 کلید واژه:

 ، خیرخواهیملّاصدرا حکمت متعالیه، خیرخواهی خداوند،

 مقدمه:

همواره کانون توجه اندیشمندان و عارفان بوده و تلاش برای درک و تبیین این صفات، نقش در منظومه اندیشه اسلامی، صفات الهی 

خداوند، به عنوان یکی از « خیرخواهی»محوری در فهم هستی و جایگاه انسان در آن ایفا نموده است. در میان این صفات، مفهوم 

ای دارد. این صفت، نه تنها بیانگر اراده خداوند بر افاضه خیر ویژه های رحمت و عنایت الهی، جایگاهترین جلوهترین و دلنشینبنیادین

 .رودمندی آفرینش و حکمت بالغه الهی در تدبیر عالم نیز به شمار میو کمال به مخلوقات است، بلکه مبین غایت

اصدرا( لمتألهین شیرازی )ملّترین مکاتب فلسفی در جهان اسلام که توسط صدراترین و جامعحکمت متعالیه، به عنوان یکی از غنی

به تبیین نظام هستی و صفات الهی  گیری از مبانی عقلی، شهودی و نقلیشناسانه و با بهرهبنیان نهاده شده است، با رویکردی هستی

ود پردازد. در این مکتب فکری، خیرخواهی خداوند نه صرفاً یک صفت انتزاعی، بلکه حقیقتی ساری و جاری در تمام مراتب وجمی

 .یابدگردد که از ذات اقدس الهی نشأت گرفته و در تمام مخلوقات به انحاء مختلف تجلی میتلقی می

مقاله حاضر در صدد است تا با تکیه بر مبانی و اصول حکمت متعالیه، به بررسی عمیق و دقیق مبانی خیرخواهی خداوند بپردازد. هدف 

 .باشدلهی در نظام هستی از منظر حکمت صدرایی میاصلی این پژوهش، تبیین چگونگی تجلی این صفت ا

تواند نگرش گردد که فهم دقیق مبانی خیرخواهی خداوند در حکمت متعالیه، میاهمیت این پژوهش از آن جهت مضاعف می

ی در جامعه های ایمانی و اخلاقتری نسبت به ذات الهی، نظام هستی و جایگاه انسان در آن فراهم آورده و به تقویت بنیانعمیق

های جدیدی در تواند افقهای فلسفی و کلامی نیز میکمک شایانی نماید. علاوه بر این، بررسی تطبیقی این دیدگاه با سایر دیدگاه

 .مطالعات الهیاتی گشوده و به غنای این حوزه از معرفت بیفزاید

مانند: است، به رشته تحریر درآمدهمتألهین و حکمت متعالیه های صدرالهرچند مقالات متعددی پیرامون موضوعات متفاوت اندیشه

 «ن اراده الهیبررسی دیدگاه ملّاصدرا پیرامو»نوشته محمدجواد طالبی،  «بررسی رابطه خیر و شرّ با اصالت وجود از منظر ملّاصدرا»

و بررسی مبانی خیرخواهی  ، تحلیلتبیینی، معرفلکن تاکنون با این نگاه که بر اساس حکمت متعالیه به راد، سوینوشته سید جابر مو

 است.ای نگاشته نشدهخداوند بپردازد، مقاله

شناختی حکمت متعالیه که زمینه ساز در این مقاله، ابتدا به تبیین مفهوم خیرخواهی در لغت و اصطلاح پرداخته، سپس مبانی هستی

ه، به تحلیل چگونگی تجلی خیرخواهی خداوند در مراتب مختلف فهم خیرخواهی الهی است، مورد بررسی قرار خواهد گرفت. در ادام

تر معارف الهی و حکمت متعالیه خواهیم پرداخت. امید است این پژوهش بتواند گامی هرچند کوچک در راستای فهم عمیق وجود

 .بردارد

 شناسیواژه .1



 خیر در لغت .1.1

آورده و معنا  «شرّ»ابل اژه را در مقو بسیاری از اهل لغت این واست « الخاء و الیاء و الراء  »به فتح خاء، از ریشه « خیر»واژه 

-ابن«)خیور»( و 301: 1409،4ی،)فراهید «اخیار»، «خیار»( جمع این واژه را 377: 6؛ زبیدی، 264: 4 ،1414 منظور،اند.)ابنکرده

آن  اغب اصفهانیرکند، دانسته و میل پیدا میرا به معنای هرچیزی که انسان به آن « خیر»فارس اند. ابنگفته( 264 :1414،4منظور،

 داند.یرا معادل معروف م« خیر»شوند معنا کرده و زبیدی نیز را به معنای چیزی که همه به آن ترغیب می

ر هر دانند که درا خیری می« خیر مطلق»تقسیم کرده و « خیر مقیّد»و « خیر مطلق»را بر دو قسم « خیر»شناسان برخی از واژه

ست، مانند مال ری خیر نیرای دیگکه ببرای فردی خیر بوده در حالی« خیر مقیّد»و برای همه افراد مورد رغبت است و معتقدند  حالی

 (300 ،1374 اصفهانی،)راغبای خیر بوده و برای دیگری اینگونه نباشد.تواند برای عدهکه می

و « هذا خیر من ذاک و افضل»را دربردارنده معنای تفضیل یعنی افضل منه می دانند، مانند « خیر»راغب اصفهانی و برخی دیگر 

  ْب خَیْرٍ م نْها نَأت1.(301، همان) 

 خیر در اصطلاح متکلمان و فلاسفه .1.2

اهیة فی ل، و الرفهی الأموا المنافع التی»تعریف کرده و می نویسد: « مطلق نفع»را به « خیر»فخر رازی از متکلمان اشعری، 

نفع »عتزلی این اصطلاح را به م(، اما قاضی عبدالجبّار 220 :1407،9 رازی،فخر«)العیش، و الصحة فی البدن، و الأهل و الأولاد

 (211 ،1971 گونه می داند.)قاضی عبدالجبار،تعریف کرده و تمام افعال الهی را در دار تکلیف این« حسن

 است. رفی شدهدر آثار متکلمان به عنوان یکی از صفات ثبوتیه الهی مع«خیر»دوران خواجه نصیرالدین طوسی از 

-)ابنالوجود طبقته من وى رتبته الخیر ما یتشوقه کلّ شیء فى حده، و یتم به وجوده، أى فمی نویسد: « خیر»ابن سینا در تعریف 

 ود.شن تمام میآمرتبه خود به آن اشتیاق دارد و وجودش به سبب  ای در(؛ خیر چیزی است که هر شیء77، 1404سینا،

 خود یه خودبن کمال ممکن آرا دارد و با  شیو آرزو خواسته ای آن راشیءکه هر  داندمی یزیآن چرا « خیر»ملاّصدرا نیز 

 (58 :7، 1386 )صدرالدین شیرازی،شود. یمحقق م

آن اشتیاق  انسان به ع بوده وو فلاسفه آن چیزی است که برای انسان دارای نف از منظر متکلمان« خیر»چه بیان شد، بنابر آن

 مند به آن است. داشته و علاقه

 مبانی خیرخواهی خداوند  .2

مبانی خیرخواهی  مباحث وی انت ازتوان با استعالهی بیان کرده که میصدرالمتألّهین در حکمت متعالیه مباحث فراوانی درباره صفات

 پردازیم.ت به تحلیل و بررسی آن میتعالیه استفاده کرد که در این قسماز منظر حکمت مخداوند را 

 الهیعلم .2.1
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های فلسفی برجسته در تاریخ حکمت متعالیه، به عنوان یکی از نظام .یکی از مباحث مهم در الهیات بالمعنی الاخص، علم الهی است

 .اسلام، در تبیین علم الهی نیز سهم بسزایی دارد

الهی با قبل از تبیین رابطه علم .الهی به عنوان یکی از مهمترین مبانی خیرخواهی خداوند قابل استدلال استعلم ،حکمت متعالیهدر 

 کنیم.الهی از دیدگاه ملّاصدرا را بیان میخیرخواهی خداوند از منظر حکمت متعالیه، نکاتی پیرامون علم

واسطه او به ذات شود؛ علم ذاتی خداوند علم حضوری و بیذاتی و علم فعلی تقسیم میالهی به دو قسم علم در حکمت متعالیه، علم

های به اشیاء و پدیده مربوطخود و تمام موجودات عالم است که ازلی و ابدی بوده و هیچ تغییری در آن راه ندارد و علم فعلی خداوند، 

 (177-174 :6، 1368 )صدرالدین شیرازی، مختلفی است. دارای مراتبوجود آمده و الهی بهعالم است که بر اساس اراده و مشیت

 الهی به ذات خودادله علم .2.1.1

 آنجاکه از نیهمچن و است لازم خداوند ذات یبرا آن حصول است، موجود هو بما موجود یکمال صفت علم، چون ملّاصدرا اعتقاد به

 است لازم او بر و  بوده یعلم کمال واجد زین خداوند پس هستند، عالم خود ذات به هاآن و است موجودات یعلم کمال یمعط خداوند

 )همان( .باشد عالم خود ذات به نسبت

 علم ذاتی خداوند به ماسواه .2.1.2

است، لکن علم خداوند به مخلوقات و ما سواه مورد بحث و علم حضوری خداوند به ذات خویش مورد پذیرش فلاسفه قرارگرفته

نه ای که نه موجب ایجاب شود، نه سبب کثرت در ذات خداوند شده و  گونهالهی به مخلوقات بهملّاصدرا علمبه اقرار گفتگو است. 

 (90تا،بی )صدرالدین شیرازی، .غوامض مسائل حکمیه است ، ازفاعل و قابل باشد خداوندمنّانکه لازم گردد آن

ای باشد که خداوند از اگر علم خداوند به مخلوقات به گونهاست که به معنای این« ایجاب»تحلیل عبارت ملّاصدرا از این قرار است: 

شود که مخلوقات مجبور به انجام آن کار شوند و دهد، این علم باعث میقبل به طور قطعی بداند چه کسی چه کاری را انجام می

  .ها شودنیست که موجب سلب اختیار از آن ها سلب شود. ملاصدرا معتقد است که علم خداوند به مخلوقات به این صورتاختیار از آن

 در که شودیم باعث علم نیا، باشد یجزئ و یلیتفص صورت به مخلوقات به خداوند علم اگراست که معنای اینبه« کثرت در ذات»

 یعلم یهاصورت نیا و کندیم جادیا خداوند ذات در یعلم صورت کی مخلوق، هر به علم رایز شود؛ جادیا کثرت خداوند ذات

)صدرالدین «یلیتفص کشف نیع در یاجمال علم» هینظر مشکل، نیا حل یبرا اصدراملّ. شوندیم خداوند ذات در کثرت باعث متعدد،

 علم نیا اما است، یاجمال صورت به مخلوقات به خداوند علم ه،ینظر نیا اساس بر. کندیم مطرح را (288: 6؛ 222: 1368،2شیرازی، 

 .است «یلیتفص کاشف» اصطلاح، به و ردیگیم بر در را مخلوقات اتیجزئ تمام ،یاجمال

 یعنی) ،باشد «ثرأت» کی صورت به مخلوقات به خداوند علم اگربه این معنا است که  «فاعل بودن و قابل بودن خداوند»اما اشکال 

 یعنی باشد؛ «قابل» خداوند که است نیا مستلزم امر نیا ،(کند کسب یدیجد علم و شود رثّ أمت هاآن از مخلوقات، جادیا با خداوند

 اصدراملّ. کندینم اثر او در یزیچ چیه و است «مطلق فاعل» خداوند که است یحال در نیا. دهد رییتغ را او و کند اثر او در یزیچ



 او علم و کندیم جادیا را مخلوقات خود، علم با خداوند یعنی است؛ «فعل» کی صورت به مخلوقات به خداوند علم که است معتقد

 .هاآن جهینت نه است، مخلوقات جادیا علت خداوند علم گر،ید عبارت به. اوست فعل نیع

-و همانتوان در مورد علم ذاتی خداوند به اشیاء نیز استفاده کرد الهی به ذات خویش بیان شد را میای که برای اثبات علمهمان ادلّه

 در ات،یجزئ تمام با موجودات، تمام شامل او، علم، بنابراین است مطلق عالم خداوند،گونه که قبلاً بیان شد علم، صفت کمالی است و 

اللّه مستلزم امکان در الهی به ماسویو اگر بیان شود، علم ستین جدا او از و اوست ذات نیع علم، نیا. شودیم هامکان و هازمان تمام

 حادث و ریّمتغ، هاللّیماسو و دارد وجود( عالم ذات) عالم در که است یصفت علم، ؛یعنی ،است عالم به قائم علم،ذات است؛ زیرا 

 خداوند علم رد،یبگ قتعلّ هاللّیماسو به خداوند علم اگر ، بنابرایندهستن الوجودممکن و است تعلّ به وابسته ها،آن وجود ،یعنی ؛هستند

دیگر کمال محسوب  اللّهالهی به ماسویبنابراین علم .بودخواهد حادث و ریّمتغ زین خداوند ذات، پس .بود خواهد حادث و ریّمتغ زین

 نیع در یاجمال ،یحضور علم ه،اللّیماسو به خداوند علمبه اعتقاد ملاّصدرا  گونه که بیان شدهمان، شودشود، پاسخ داده مینمی

-نخواهد او علم و خداوند ذات در یریتأث ه،اللّیماسو حدوث و رییتغ و است خداوند ذات نیع علم، نیا. است یفعل و ،یلیتفص کشف

 .داشت

 پردازیم:که به بیان آن می تمسّک کرده، «الحقیقهبسیط»نام برهان دیگری بهبه  اءیاش به خداوند یذاتعلمملّاصدرا  برای اثبات  

 «الحقیقهبسیط»برهان  .2.1.2.1

است که ابداع فلسفی اوست. این قاعده به این معناست  «یقه کل الاشیاء و لیس بشىءٍ منهابسیط الحق»این برهان مبتنی بر قاعده 

تعالی )خداوند(، حقیقتی بسیط و مطلق است که تمام کمالات و وجودات را به طور کامل و بدون هیچ نقصی در ذات خود که واجب

 .داراست

کند که به دلیل این بساطت و جامعیت وجودی، خداوند به تمام اشیاء )ممکنات و واجبات( علم ذاتی دارد. زیرا استدلال میملّاصدرا 

بود، چرا که علم به اشیاء از کمالات وجودی است. اگر خداوند به اشیاء علم ذاتی نداشت، این امر مستلزم وجود نقص در ذات او می

شد، زیرا علم به اشیاء به معنای آگاهی از ماهیت م راه یافتن ترکیب و تعدد در وجود خداوند میهمچنین، عدم علم ذاتی مستلز

 (117-110 :6، 1368 )صدرالدین شیرازی،نمود.هاست و عدم این آگاهی ذاتی، وجود خداوند را مرکب از مفاهیم مختلف میآن

 .ت است، پس ضرورتاً به تمام اشیاء نیز علم ذاتی داردالحقیقه و جامع همه کمالابنابراین، از آنجا که خداوند بسیط

إن للعلم حقیقة و حقیقة العلم حقیقه واحده و مع نویسد: ای دیگر بیان کرده، میگونهدر جایی دیگر علم ذاتی خداوند به اشیاء را به وی

بوجه و جهلا  الم یکن صرف حقیقة العلم، بل علم وحدتها علم بکل شىء. اذ لو بقى شىء من الاشیاء و لم یکن ذلک العلم علما به،

 ءایاگر این حقیقت، شى چراکهگیرد؛ واحد است و همه اشیا را دربر مى ،حقیقت علم؛ بوجه آخر و صرف حقیقة الشىء لایمتزج بغیره

 (55، 1363 ،عمادالدوله) .باشدرا دربر نگیرد، دیگر واحد نبوده، بلکه ترکیبى از علم و جهل مى

 فعلی خداوند به ما سواهعلم  .2.1.3



گیرد و به علم . علم فعلی خداوند، در مقابل علم ذاتی او قرار میاستنیز ثابت شدهبه مخلوقات  خداونددر حکمت متعالیه، علم فعلی 

در  ی نداردبه عبارت دیگر، خداوند تا زمانی که چیزی موجود نشود، به آن علم فعل. خداوند به اشیاء بعد از پیدایش آنها اشاره دارد

 علم خداوند، یفعل علممعتقد است، ملّاصدرا  .علم ذاتی خداوند، علم ازلی و همیشگی او به ذات خود و تمام موجودات استکه حالی

 .است یحضور

معلولى دارد، ی ت مستقلهر علّ؛ کندو بیان می ت نیز بهره بردهیّماز برهان علیتّ و اعلوی برای اثبات علم فعلی خداوند به مخلوقات 

 آن، مت نیست، بلکه مقوّبه علّ فقطخود است؛ حال اگر علت مستقل نباشد، قوام معلول،  مقتضیت که این معلول از لوازم ذات علّ

به معلول  ، اقتضاى علم تامّت تامّبه علّ همه ممکنات است و علم تامّ ت تامّ، خداوند تنها علّطرفیباشد. از ت به همراه یک غیر مىعلّ

، عالم به ذات متعالخداوندو از آنجاکه  .(178-176 :1386،6 )صدرالدین شیرازی،دارد خداوند به همه اشیا علم تامّ بنابراینا دارد. ر

صادر دوم و...، تا  مقتضیدر صادر اول و به واسطه آن  مقتضیاست و ذات او اقتضاکننده غیر او در سلسله مراتب طولى است؛  خویش

چه غیر خودش و اکمل عالم به تمام اشیا باشد؛ یعنى علم او به تمام آن آید حق تعالى به طور اتمّآخر موجودات. در نتیجه، لازم مى

 (179-178)همان،  .گونه که وجود غیر او، تابع ذات اوست، هماناست خویشعلمش به ذات  هاست، لازم

 خداوند یرخواهیخ با یاله علم رابطه .2.1.4

الوجود و کامل مطلق واجبخداوندمنّان از آنجا که  الهی به ذات خویش و موجودات عالم،واسطه بودن علمپس از اثبات حضوری و بی

؛ گاه خیر مطلق و غایت همه کمالات استاست، علم ذاتی او نیز عین کمال و خیر است. به عبارت دیگر، علم ذاتی خداوند، تجلی

 از آن یریناپذییجدا یمعنا به خداوند، علم بودن یذاتیعنی بنابراین علم ذاتی خداوند با خیرخواهی او نسبت ذاتی و تلازمی دارد. 

  ت.اس گریکدی به صفت دو نیا یضرور یوابستگ یمعنا به ،یرخواهیخ و علم رابطه بودن یتلازمو  است یاله ذات

آورد. علم مخلوقات، مبنایی عمیق و دقیق برای درک خیرخواهی خداوند نسبت به بندگان فراهم میدر حکمت متعالیه، علم الهی به 

نهایت، خیرخواهی گر بر تمام زوایای وجودی و نیات مخلوقات است. این علم ذاتی و بیخداوند، چنانکه بیان شد، عین ذات او و احاطه

 .کندحکیمانه و هدفمند تبدیل میی صرف و احتمالی به یک فعل خداوند را از یک اراده

از منظر حکمت صدرایی، خداوند با علم ازلی خود به تمام استعدادها، نیازها و مسیر کمالی هر یک از بندگان آگاه است. این آگاهی، 

ین نظام هستی را ترسازد. خداوند با علم به نظام احسن، بهترین و کاملخیرخواهی او را در تمام مراتب خلقت و تدبیر عالم جاری می

آفریده است، نظامی که در آن هر موجودی، از جمله انسان، در جایگاه مناسب خود قرار گرفته و امکان رسیدن به کمال مقدر برایش 

 .فراهم شده است

ادی و معنوی ای دیگر از خیرخواهی الهی است که ریشه در علم او دارد. خداوند با علم به احتیاجات متأمین نیازهای مخلوقات، جلوه

های باطنی و عقلی، همه بر آورد. از ارزاق ظاهری گرفته تا هدایتها را فراهم میبندگان، اسباب و وسایل لازم برای بقا و رشد آن

 .اساس علم و حکمت الهی و در راستای خیر بندگان تدبیر شده است



گیرد. خداوند با علم به مسیر ست که از علم او نشأت میهدایت انسان به سوی سعادت نهایی، بارزترین مصداق خیرخواهی خداوند ا

خواند. این ها را به سوی قرب خود فرا میکمال و موانع آن، از طریق انبیا و کتب آسمانی، راه راست را به بندگان نشان داده و آن

 .دریغ الهی نسبت به بندگان داردهدایت آگاهانه و دلسوزانه، نشان از خیرخواهی بی

، نظام پاداش و کیفر الهی که بر اساس عدل و رحمت استوار است، نیز از علم خداوند به اعمال و نیات بندگان سرچشمه همچنین

دهد. این نظام عادلانه و در عین حال گیرد. خداوند با علم دقیق به میزان استحقاق هر فرد، او را مورد جزاء یا پاداش قرار میمی

 .شودلاح بندگان و تحقق عدالت در عالم منجر میرحیمانه، در نهایت به خیر و ص

ی آن در تمام بنابراین، در حکمت متعالیه، خیرخواهی خداوند نسبت به بندگان، نه یک صفت جدا از علم او، بلکه تجلی و عینیت یافته

رخواهی کامل، دقیق و ی خیکنندهنهایت خداوند به تمام جوانب وجودی مخلوقات، تضمینافعال و تدابیر الهی است. علم بی

 .ها جریان داردی او نسبت به بندگان است، خیری که همواره در راستای کمال و سعادت آنجانبههمه

 حسنأنظام .2.2

در حکمت متعالیه، مفهوم نظام احسن عنوان دومین مبنای خیرخواهی خداوند از منظر حکمت متعالیه دانست. توان بهأحسن را مینظام

شود. بر اساس این دیدگاه، خداوند متعال به دارد و به عنوان تجلی اراده و علم الهی در آفرینش عالم هستی مطرح میجایگاه محوری 

نظامی که از جهت  ن و بهترین حالت ممکن را داراست.تریای آفریده است که از هر جهت کاملعنوان خالق مطلق، جهان را به گونه

علل و  سلسلهأحسن یعنی نظام ،تر از آن وجود ندارد. به عبارت دیگراز جهت خارجی نیز کامل ذهنی بهتر از آن قابل تصور نبوده و

 یزدی،)مصباح .مند گردنداى آفریده شوند، که هر قدر ممکن است، مخلوقات بیشترى از کمالات بهترى بهرهگونههمعلولات مادى، ب

 .کنداین کمال نه فقط در ساختار فیزیکی و قوانین حاکم بر آن، بلکه در غایت و هدف آفرینش نیز نمود پیدا می (392 :2 ،1366

 أحسنادلّه عقلی نظام .2.2.1

أحسن بودن نظامو عدم مانع، امکان اشرف و سنخیت،  ملّاصدرا در حکمت متعالیه بر اساس ادله عقلی و براهین عنایت، وجود مقتضی

عنوان مبنای خیرخواهی سپس به جهت بیان آن به به صورت خلاصه این ادله را بیان کردهاست که اثبات کردهعالم آفرینش را 

 پردازیم.أحسن با خیرخواهی خداوند میخداوند به بیان رابطه نظام

 برهان عنایت .2.2.1.1

گونه که را عبارت از احاطه کلّی و جمعی علم خداوند به اشیاء آن« عنایت»ملّاصدرا  .به معنای توجه و اهتمام به امور است «عنایت»

 (214: 3، 1366شیرازی، )صدرالدینکه علم خداوند تعالی چیزی جز حضور ذاتش برای ذاتش نیست. دلیل اینداند، بههستند می

شود هر مبدأ عالی، نظام خیری که از او صادر می گوید:بیانی میدو بیان دارد که در طبق برهان عنایت  ،پیدایش عالم دربارهملّاصدرا 

همین جهت کند؛ بهکند و به دنبال آن هدف و غرضی که در فعل دارد به جهت شوق خودش، آن موجود را خلق میرا تعقّل می

 (194 تا،بی ،صدرالدین شیرازی) شود.عنایت شامل همه موجودات به شکل تفصیلی می



موجودات در مبدأ و غایت بودن نیازمند او  و غایت کلّ است؛ بنابراینبر اساس این بیان باید گفت: از آنجاکه واجب تعالی فاعل کلّ 

شود و اگر کسی کاری را . و باید توجه داشت که ضروری در این بحث معنایی است که به صورت ضروری بر غایت مترتبّ میهستند

ت آن فعل است و غایت، مقصود و هدف فاعل است. غایت مقصود بالذات فاعل بوده و ضروری مقصود دهد به جهت غایانجام می

 بالغرض آن است.

کند سپس بر کامل تعقّل می شکلابتدا نظام هستی را به ،موجودات و آفرینش منّان برای خلقتدر بیان دیگری دارد که خداوند وی

جا که تعقّل منشأ صدور عالم آفرینش است، واجب سازد. از آنمند میوجودی خود بهره ، آن را از فیضو کامل اساس آن تعقّل تامّ

 (57 :1386،7 )صدرالدین شیرازی، ترین نظام ممکن باشد.است نظام هستی کامل

 که است معتقد اوکند. وی در این عبارت به صورت خلاصه و جامع دیدگاه خود را پیرامون آفرینش عالم توسط خداوند بیان می

 شامل و است ذات نیع و یحضور علم کی تعقل، نیا. کندیم لتعقّ جامع و کامل صورت به را یهست نظام نش،یآفر از قبل خداوند،

 جاآن از. سازدیم مندبهره خود یوجود ضیف از را عالم کامل، تعقل نیا اساس بر خداوند سپس،. شودیم یهست نظام اتیجزئ تمام

 .باشد ممکن نظام نیترکامل دیبا زین عالم پس است، خداوند کامل تعقل از یناش عالم، نشیآفر که

تعالی در ذات خود برای مخلوقات و موجودات بهترین نظام ممکن را تعقّل کرده و به دنبال آن چه بیان شد، اینست که بارینتیجه آن

 است. تعقّل ذاتی، بهترین نظامی که در خارج امکان داشته را ایجاد کرده

 مانعمقتضی و عدمبرهان وجود .2.2.1.2

. استرا بیان کرده و ملّاصدرا نیز از آن بهره گرفتهأحسن بیان شده، برهانی است که غزالی آندوّمین برهانی که برای اثبات نظام

 است. کرده ترین و بهترین بودن عالم آفرینش را تبیینالهی وام گرفته و کاملغزالی در این برهان از دو صفت قدرت و جود

. وی ای آفریده که بهتر و نیکوتر از آن نباشدگونهندگان را بهننویسد: همه عالم آفریده خداوند است و خداوند همه آفریغزالی می

توانند چیزی را کم یا زیاد کنند و مدّعی است، اگر همه عقلای عالم بیاندیشند تا این عالم را به صورتی نیکوتر و بهتر تدبیر کنند، نمی

ترین این عالم ممکن بوده و باشد، خطاکارند و از سرّ و مصلحت آن غافلند؛ چراکه اگر به کمال بهتر از این باید ،که عالمدر این گمان 

راین هرچه خداوند از رنج، ده و این دو صفت از خداوندمنّان محال است؛ بنابوخداوند آن را خلق نکرده باشد، از عجز یا بخل خداوند ب

 (112، 1333 )غزالی، بیماری، صبر و عجز آفریده، همه عدل است.

الهی ثابت شده و با مقصود از عجز و ناتوانی در سخن غزالی، ناتوانی علمی و عملی است که با نفی عجز علمی از خداوند علم مطلق

 شود.خداوند ثابت مینفی عجز عملی، قدرت مطلق

نویسد: ایجاد و آفرینش میوی  است.الهی برهان عقلی علم مطلقاستفاده کرده، أحسن که غزالی برای اثبات نظام دومین دلیلی

مکن بود و صانع مختار نسبت به امکان خلق م یراکه اگر خلق و آفرینش چنین عالماست؛ چممکن نبوده ،عالمی بهتر از عالم موجود

شد، لکن اگر صانع علم به ایجاد چنین عالمی داشت و با به کلّیات و جزئیات متناهی می، احاطه علمی او چنین عالمی، علم نداشت

 (91 :1368،7 )صدرالدین شیرازی، آفرید با بخشش و خیرخواهی فراگیر او ناسازگار بود.کرد و نمیرا خلق نمیوجود قدرت بر آن، آن



گونه مانعی نیز برای این الهی باشد، موجود است و هیچمطلقو قدرت ایجاد عالمی بهتر که علم بنابراین مشخص است، وقتی مقتضی 

ترین بودن عالم موجود عالمی را خلق نکرده، پرده از بهترین و کاملبندگان، حکیم و عادل و خیرخواهخلق وجود ندارد و خداوند 

 دارد.برمی

 و علم نیا حال، «.است نشیآفر در او تیغا علم، نیا و دارد علم ،معالَ "احسن نظام" به خداوند»ملّاصدرا در پاسخ به این اشکال که 

 خداوند ذات پس باشد،( خداوند فعل) فاعل تیفاعل یمقتض( احسن نظام به خداوند علم) ییغا علت اگر. است خداوند ذات نیع ت،یغا

 اصطلاحى اقتضاى اقتضا این از مراد کند:، بیان می«.است محال که است خود علت خداوند، یعنی نیا. است خداوند ذات یمقتض

 به واجب علم» گوییممى وقتى رو،ازاین. است شىء دو انفکاک عدم معناىبه اقتضا. باشد مقتضا و مقتضى مغایرت مفید که نیست

 که است این مراد زیرا آید؛نمى پیش بود، شما اشکال که مقتضا و مقتضى اتحاد ،«است واجب فاعلیت مقتضى و ایجاد غایت نظام،

 .رودمى کار به انفکاک عدم مطلق معناىبه اى،قرینه هیچبى موارد، از بسیارى در اقتضا. نیستند جدا هم از ایجاد غایت و ایجاد فاعل

 (138تا، بی شیرازی،)صدرالدین

 اشرفبرهان امکان .2.2.1.3

 قاعده نیابا اختصاص یک فصل مجزّا  «اسفار» کتاب در. ملّاصدرا است یفلسف طیشرا یمبان و اصول از یکی« امکان اشرف»قاعده 

 یبررس و نقد را آن به مربوط دیعقا و اقوال اکثر و (244 :7 ،1386 شیرازی،)صدرالدین است داده قرار بحث مورد مبسوط صورت به را

 . است کرده

 و أشرف صدور که این باور بنابر آن است .دانندیم «الواحد الاّ عنه یصدر لا الواحد» قاعده فروع از را این قاعده لسوفانیف یبرخ

 برتر موجود صدور اثبات یبرا فقط قاعده نیا از میبخواه اگر لکن نباشد؛ جایز واحد هو بما واحد مطلق یا تعالىواجب از هم با اخس،

 در ترفیضع موجود با آن اشتراک به توجه با را برتر موجود وجود میبخواه اگر ای م،یکن استفاده ترفیضع موجود وجود به استناد با

 آن فروع از را آن توانینم و ندارد «واحدال» قاعده به یاجیاحت اشرف امکان قاعده صورت نیا در م،یده نشان مشترک تیماه

 (125، 1377 )آشتیانی، .دانست

ممکن أخسّ موجود است، طبعا رو اگر امکان اشرف، یعنی موجود ممکن اشرف در مراتب وجود باید أقدم از ممکن أخسّ باشد. از این

صدور کثیر یا در غیر این صورت  (244: 7 ،1368 )صدرالدین شیرازی،ممکن اشرف که علتّ آن است نیز باید قبل از آن موجود باشد.

رخ  تعالیوجود موجودی اعلی و اشرف از باریخواهدشد یا  بودن معلول از علت خویشاشرفموجب تحقق  ،افتداتفاق می از واحد

 .است، در نتیجه موجود اشرف باید پیش از موجود اخس صادر شده باشد عقل که این سه اشکال، ممتنع و برخلاف؛ در حالیدهدمی

 (34: 1 ،1380 دینانی،)ابراهیمی

که عبارتند از اینأحسن بودن عالم آفرینش قابل استفاده است و آن نتایج اشرف دربردارنده نتایجی است که از آن نظامقاعده امکان

اولاً: بهتر از عالم کنونی، جهان دیگری قابل تصور نیست؛ چراکه اگر بهتر از این نظام و عالم قابلیتّ تصور داشت، باید قبل از این 

-امکان ای بهتر از مراحل فعلی جهان نیز قابل تصور نیست؛ زیرا اگرقابل تصور بود، بر اساس قاعدهمرحلهشد. ثانیاً: جهان موجود می

 شد.اشرف باید پیش از آن مرحله خلق می



 برهان سنخیّت .2.2.1.4

یعنی رابطه ذاتی هر است. برهان سنخیت « رهان سنخیتب»أحسن به آن تمسّک جست، توان برای اثبات نظامای که میهاز دیگر ادلّ

شیوه استدلال به  بخش است.علت هستیای از مراتب وجود و شأنی از شؤون معنا که معلول مرتبهاین، بهشبخمعلول با علتّ هستی

-واجب»و ثانیاً بر اساس قاعده  (846 :2)همان،. باشدناچار باید با علتّ خود مناسبت داشتهگونه است که اولاً: معلول بهاین برهان این

وجود ندارد و صفات ، هیچ نقصی در خداوند  (332: 7 ،1368 شیرازی،صدرالدین)«جهاتالالوجود من جمیع الوجود بالذات، واجب

در اوج کمال  و واسطه او نیز تعالی عین ذات اوست؛ بنابراین خداوندی که وجود مطلق و خیرمحض است، باید معلول بیکمالی باری

 أحسن باشد.دارای نظام

 أحسنرابطه خیرخواهی خداوند با نظام .2.2.2

تر از آن قابل تصور نیست، خداوند که نظامی برتر و کاملنظام هستی توسط  برترینترین و کاملعنوان خلق عالم بهپس از اثبات 

اعتقاد وی به متعالیه در حکمت ملّاصدرااز عبارات متفاوت . أحسن استمنّان با نظامبودن خداوند نوبت به بیان و بررسی رابطه خیرخواه

خداوند همواره به دنبال ایجاد خیر و کمال در یعنی ؛شود، مشخص میتحسن نتیجه مستقیم خیرخواهی مطلق خداوند اسأنظام کهاین

 .حسن داردأالهی، ارتباط تنگاتنگی با مفهوم نظاماین خیرخواهی. جهان هستی است

به عبارت دیگر،  .تواند بیافریندترین نظامی است که خداوند میحسن به معنای بهترین و کاملأنظامگونه که قبلاً بیان شد، همان

نهایت این نظام، بر اساس حکمت و علم بی .ای آفریده است که در آن، بیشترین خیر و کمال محقق شودگونهخداوند عالم را به 

 .خداوند طراحی شده و بهترین حالت ممکن برای تحقق اهداف الهی است

 خلقت انسان و قرار ای عمیق و چندلایه است. از یک سو، نفس حسن، رابطهأرابطه خیرخواهی خداوند نسبت به بندگان بر اساس نظام

الهی است. خداوند با آفرینش انسان و اعطای قوای ادراکی و عقلانی به انتهایدهنده خیرخواهی بیحسن، نشانأدادن او در این نظام 

 ها، خود بزرگترین نعمت و نشانهاو، امکان رشد و تعالی و رسیدن به کمال نهایی را فراهم آورده است. این استعدادها و ظرفیت

 .شوندخیرخواهی خداوند نسبت به بندگانش محسوب می

حسن به این معناست که تمام اجزای عالم، از کوچکترین ذره تا بزرگترین کهکشان، در یک هماهنگی و ارتباط أاز سوی دیگر، نظام

به ویژه انسان، فراهم هدفمند با یکدیگر قرار دارند. این هماهنگی و نظم دقیق، بستری مناسب برای زندگی و رشد موجودات، 

حسن، نقش و حکمتی خاص أکند. منابع طبیعی، قوانین فیزیکی، و حتی رویدادهای به ظاهر ناگوار، همگی در چارچوب این نظاممی

أحسن بهترین نمودار خیرخواهی خداوند نظامبه عبارت دیگر  .شونددارند و در نهایت به خیر و صلاح کلی عالم و انسان منجر می

شود. وجود نظم و هماهنگی در کند و به کمال خود نزدیک میدر این نظام، هر موجودی به جایگاه و نقش خود عمل میاست. 

اگر خداوند خیرخواه نباشد، دلیلی وجود ندارد که جهان را به بهترین شکل ممکن  جهان، نشان از حکمت و خیرخواهی خداوند است.

  .لی که بخواهد جهان را خلق کند و به خیر و کمال موجودات توجهی نداشته باشدآفریده باشد. ممکن است خداوند به هر شک



گذارد. به نمایش میکران خداوند نسبت به بندگان را ای است که خیرخواهی بیحسن به مثابه آینهأنظام بنابراین، در حکمت متعالیه،

بهترین مسیر و راهنما برای رسیدن او به کمال و سعادت ابدی  تنها بهترین جهان ممکن برای زندگی انسان است، بلکهاین نظام، نه

رود. در این دیدگاه، هر آنچه در عالم وجود دارد، در نهایت به خیر و صلاح انسان و در راستای تحقق هدف نهایی نیز به شمار می

 .آفرینش است و این خود، گواه روشنی بر خیرخواهی مطلق خداوند متعال است

 الوجوداصالة .2.3

و در حقیقت تشکیل دهنده شالوده آن  اصدرا استاصالت وجود یکی از مفاهیم بنیادین در فلسفه اسلامی به ویژه در حکمت متعالیه ملّ

ملاصدرا چه الهی دانسته و سنگ آسیای علم توحید، معاد، حشر ارواح و اجساد و بسیاری از آنای که آن را پایه مسائلگونهباشد، بهمی

چرخد و هرکس به معرفت وجود جاهل باشد، جهل او اند، پیرامون آن میکرده و دیگران به آن دست پیدا نکردهاستنباط و استخراج 

 الذی القطب و الإلهیّة، المسائل مبنى و الحکمیّة، القواعد أسّ الوجود مسألة کانت لمّا وبه مسائل عمده و مهم سرایت خواهدکرد؛ 

 جهل فمن باستخراجه، توحّدنا و باستنباطه، تفرّدنا ممّا کثیر و الأجساد، و الأرواح حشر و المعاد علم و التوحید علم رحى علیه یدور

 (102 ،1423 )فخر رازی، .المطالب أمهّات فی جهله یسری الوجود بمعرفة

 معنای اصالة .2.3.1

را بررسی و بیان کنیم. « اصالة»بنابراین لازم است معنای بیان شد؛ « الماهیةاصالة»در برابر « الوجوداصالة»واضح و روشن است که 

، 2001)الرفاعی، یعنی عینیت که در مقابل امر ذهنی است.« اصالة»جا اند، لکن در اینبرای این واژه معانی متفاوتی را بیان کرده

در خارج هیچ انفصال و ترکیبی بین  کهباشد: وجود شیء و ماهیت شیء. با توجه به ایندر ذهن دو مفهوم از شیء خارجی می (188

؛ بنابراین کدام را اصل و «ماهیت»است و کدام قسمت « وجود»که بیان شود کدام قسمت از شیء این دو، قابل مشاهده نیست، تا این

 .یابیمها را با مراجعه به وجدان درمیخارجی بدانیم و کدام را ذهنی و غیرخارجی؟ واقعی بودن یکی از آن

 جود در فلسفهمعنای مو .2.3.2

 است.رود؛ مصداق خارجی دار و چیزی که جهان خارج را پر کردهکار میدر فلسفه به دو معنا به« موجود»واژه 

 دارمصداق خارجی .2.3.2.1

توان یافت است، از سنخ مفاهیم بوده و به تعبیر حکما شیئیّت مفهومی دارد؛ یعنی واقعیتی خارجی می «موجود»که به این معنا چیزی

عنوان نمونه مفهوم انسان بر مصداق آن باشد؛ بنابراین اگرمفهومی بر واقعیتی خارجی صدق کند، این مفهوم موجود است، بهکه 

)صدرالدین  توان اظهار داشت: انسان موجود است.درستی میکند؛ لذا بهواقعیتی خارجی مانند من و شما و سایر افراد صدق می

 (32 :3 ،1368شیرازی، 

 جهان خارجپرکننده  .2.3.2.2



شود که خود واقعیت خارجی است؛ یعنی آن چیز خود  همان واقعیت خارجی و خود همان هویت به این معنا به چیزی گفته« موجود»

 (156 ،1386 )لاهیجی، عینی است، خود همان چیزی است که نقیض عدم و منشأ اثر است.

 است.فتههمین معنا بکار ربه« موجود»اصدرا، ت ملّدر بسیاری از عبارا

کنیم، باید ای خصوصیت وجودی است که برای آن اثبات میکه حقیقت هر پدیدهبه دلیل آن»نویسد: الوجود میملّاصدرا درباره اصالة

گونه که خود سفیدی اولی است از چیزی که با عارض شدن رنگ سفید، مصداق ، همانباشدوجود برای حقیقت داشتن اولویت داشته

باشد، خودشان موجود ها که غیر از وجودشان میگیرد؛ بنابراین وجود در هر چیزی خودش موجود است و ماهیت آنصفت سفید را می

 (39-38 :1، 1368 شیرازی،)صدرالدین «چه واقعیت دارد، وجود است.وسیله وجودشان موجودند. پس آننیستد و به

 الوجود از منظر حکمت متعالیهاثبات خیرخواهی از اصالة .2.3.3

 نویسد: می« فصل فی أن الوجود خیر محض»در جلد اول حکمت متعالیه در بحثی با عنوان  ملّاصدرا

الذی من أجلى البدیهیات الأولیة مصداقا فی الخارج و  -هذه المسألة إنما تتضح حق اتضاحها بعد ما ثبت أن لمفهوم الوجود المعقول »

حقیقة و ذاتا فی الأعیان و أن حقیقتها نفس الفعلیة و الحصول و الوقوع لا بالمعنى المصدری کما ظنه المتأخرون کلهم بل بمعنى أنها 

آخر هو الماهیة و أما من لم یضع  نفس حقیقة الوقوع و ما به الوقوع سواء کان الوقوع وقوع نفسه أی نفس الوجود أو وقوع شیء

عند العقل حقیقة و ذاتا سوى هذا المفهوم الانتزاعی البدیهی التصور فیصعب علیه بل لا یجوز له دعوى کون  -للمفهوم من الوجود 

 (340همان، )«.الوجود خیرا محضا

 :کنیماین عبارت دربردارنده نکاتی است که به آن اشاره می

 داند.ت وجود میمترتب بر اصال ملّاصدرا تبیین خیر را -1

اند که وجود مصداق خارجی الوجود را اثبات کرده یا پذیرفتهتوانند مدعی خیر محض بودن وجود باشند که اصالةکسانی می -2

توانند به خیر بودن وجود حکم ، نمیالماهیة و قائلین به مفهوم ذهنی بودن وجودو عینی دارد؛ بنابراین معتقدین به اصالة

 کنند.

 تطلبه و الأشیاء إلیه تشتاق و العقلاء عند یؤثر ما الخیر معنى لأنّ»: نویسد میالوجود تبیین خیر از اصالةدر ادامه برای  ویسپس 

 مفهوما مقصودها و مبتغاها یکون لا و المصدری، للمعنى طالبة لیست الأشیاء أنّ بینّ و جبلّة، و إرادة و طبعا علیه تدور و الموجودات

 إلى رجوعها غیر من الإنسانیة العقول أوائل على بطلانه یخفى أن یلیق لا الجلاء، و الظهور غایة فی هذا و. ثانویّا معقولا و ذهنیا

-گزینند و اشیاء به آن اشتیاق داشته و آن را طلب می؛ معنای خیر، چیزی است که عقلا برمی (340همان، )«الرویة و الفکر استعمال

قدری روشن و بدیهی است که طالب معنای مصدری و مفهوم ذهنی نیست و این موضوع به ،روشن است که چیزیکنند و کاملاً 

 که در ابتدای علوم عقلی است، مخفی نیست.بطلان آن بر کسی



-اصالةکه معتقد به عینی منطبق است و هرکسیالوجود بر مصداق خارجی و سبب اصالة بنابراین خیر همان امر وجودی است که به

الوجود باشد، با توجه به معنا و مفهوم خیر، به آسانی حکم به وجود خارجی بودن خیر و مفهوم ذهنی نبودن آن دارد و خیر محض 

 بودن وجود برای وی روشن است. 

و قرار دادن او ای ویژه از این خیرخواهی الهی است. خداوند با اعطای وجود به انسان آفرینش انسان، به عنوان اشرف مخلوقات، جلوه

. این استعدادها و قوا، امکان رشد و تعالی و شمار نموده استدر مراتب بالای هستی، او را برخوردار از عقل، اراده و استعدادهای بی

ان از مندی او از این همه نعمت و امکانات، نشآورند. نفس  وجود یافتن انسان و بهرهرسیدن به کمالات عالیه را برای انسان فراهم می

ای از وجود، علاوه بر این، در حکمت متعالیه، وجود، دارای مراتب مختلف است و هر مرتبه .اراده خیرخواهانه خداوند نسبت به او دارد

ها به اندازه ظرفیت و ای از کمال و خیر دارد. خداوند با آفریدن موجودات در مراتب گوناگون هستی، به هر یک از آنبهره

د و کمال افاضه نموده است. این تنوع و گوناگونی در مراتب وجود، نه تنها منافاتی با خیرخواهی خداوند ندارد، بلکه استعدادشان، وجو

 .ترین وجود ممکن را داراستعین آن است؛ چرا که هر موجودی در جایگاه خود، بهترین و کامل

 کمال مطلق .2.4

 بودن دارا یمعنا به مطلق کمال یه، کمال مطلق بودن خداوند است.از دیگر مبانی خیرخواهی خداوند بر اساس نظریه حکمت متعال

 متصور خداوند کمالات یبرا یتیمحدود گونهچیه تنها نه مفهوم، نیا در. است ینقص چیه بدون و کامل نحو به کمالات یتمام

 .است افتهی یتجل یاله ذات در کامل و یاعل نحو به باشد، تصور قابل یگرید موجود هر ای انسان ذهن در که یکمال هر بلکه ست،ین

 اثبات کمال مطلق بودن خداوند .2.4.1

 پردازیم.است که به آن میدر حکمت متعالیه از دو روش برای اثبات کمال مطلق بودن خداوند استفاده شده

 برهان صدیقین .2.4.1.1

 لذاته مفتقر إما و غیره عن مستغن إما الوجود»نویسد: الوجود بودن خداوند را اثبات کرده، میواجب ،از طریق برهان صدیقینملّاصدرا  

 :6 ،1368 شیرازی،صدرالدین) «نقص لا و عدم یشوبه لا و منه أتم لا الذی الوجود صرف هو و الوجود واجب هو الأول و. غیره إلى

تر از آن وجود نداشته و هیچ کاملالوجود است که نیاز از غیر، واجبنیاز بوده یا نیازمند است. وجود بی؛ وجود یا از غیر خودش بی(15

 نقصی در آن نیست. 

باشد، لازم است دربردارنده تمامی صفات زیبا نیاز از غیر و علت خارجی میالوجود که وجود برای او ضروری است و بیبنابراین واجب

لی در رتبه پایین نقص است و نقص نداشتن کمالی یا داشتن کماو همه کمالات بوده و از هرگونه نقص و نیاز مبرّا باشد؛ چرا که 

 الوجود نیست.الوجود بوده و ممکنکه خداوند واجبنشانه نیاز و امکان است، در حالی

 «الحقیقةبسیط»قاعده  .2.4.1.2



گشایی مسائل متعددی از قواعدی است که ملّاصدرا در حکمت متعالیه برای گره« منها ءیبش سیل و اءیالاش کل الحقیقةبسیط»قاعده 
الهی است بوده که به اعتراف وی از غوامض علوم ها و ابتکارات فلسفی صدرالمتألّهیناین قاعده از نوآوری است.مند شدهبهرهاز آن 

 (43 ،1378 شیرازی،)صدرالدینکه فهم آن تنها برای افرادی که خداوند به آنان علم و حکمت عطا کرده، امکان دارد.

 «الحقیقةبسیط»مفهوم  .2.4.1.2.1

هیچ قسمی از اقسام ترکیب خارجی مانند ماده و صورت و ترکیب ذهنی و عقلی مانند شود که بهبه موجودی اطلاق میالحقیقة بسیط
الاشیاء الجهات و کلالوجود بالذات و از جمیعجنس و فصل مرکب نیست. چنین موجودی در عالم وجود، تنها یکی است و آن واجب

 (130، 1379 )سجادی، است.

 و اثبات کمال مطلق خداوند« الحقیقةبسیط»ن برها. 3.1.1.2.2

ترین موجود است و هیچ کمالی از او ، کامل«ةالحقیقبسیط»که خداوند به عنوان  کنداثبات میملاصدرا با استفاده از این برهان، 

زیرا هر ترکیبی  ؛بودخواهدذات او نقص و محدودیت در  معنایبه، باشداگر خداوند مرکب از اجزای مختلف اولاً  ؛ زیراغایب نیست

گونه ترکیبی در ذات نیاز از هر چیزی است و هیچالوجود، بیرساند. اما خداوند به عنوان واجبنوعی وابستگی و نیاز به چیز دیگر را می

که ذات خداوند مرکب از وجود آن کمال و عدم آن کمال است و این با است معنای اینو سلب کمالی از خداوند به او راه ندارد

ن تصور کرد، در ذات او وجود هر کمالی که بتواثانیاً  .(112-110 :6 ،1368 شیرازی،)صدرالدینبودن او منافات دارد «ةالحقیقبسیط»

 (114)همان،  .بودن او منافات دارد «ةالحقیقبسیط»د و این با اگر کمالی در ذات خداوند وجود نداشت، خداوند ناقص بو و دارد

 ی خداوندرخواهیخ با مطلق کمال رابطه .2.4.2

بر اساس این دیدگاه، خیرخواهی خداوند نسبت به بندگان، نه ای عمیق و ناگسستنی با خیرخواهی او دارد. کمال مطلق خداوند، رابطه

ای برای انتهای اوست. موجودی که در ذات خود کامل است، انگیزهاز سر احتیاج یا کسب منفعت، بلکه ناشی از جود و فضل بی

موجودی که کامل مطلق است،  کند که فیض و رحمتش را بر مخلوقات خود جاری سازد.امساک از خیر ندارد. بلکه کمال او اقتضا می

ثانیاً  .گونه نقص و کمبودی در ذات خود نداردمطلق است، هیچ کمالموجودی که اولاً  زیرا ؛خواهد بود بندگانبه طور ذاتی خیرخواه 

له موجودی که کامل مطلق است، باید واجد تمامی کمالات ذاتی، از جم ، بنابراینخیرخواهی، یکی از کمالات ذاتی خداوند است

 کند.در افعال خداوند تجلّی پیدا می و این خیرخواهی خیرخواهی باشد

در حکمت متعالیه، کمال مطلق خداوند به معنای دارا بودن تمام صفات کمالیه به نحو اعلی و اتم است. این صفات شامل علم 

این صفات از یکدیگر جدا نیستند، بلکه  شود.کران، رحمت واسعه و از جمله خیرخواهی مطلق مینهایت، قدرت مطلق، حکمت بیبی

های گوناگون از ذات اقدس الهی هستند. بنابراین، خیرخواهی خداوند، صفتی جدا از کمال او نیست، بلکه عین کمال او و همگی جلوه

  حتی وجود شرور و مصائب در عالم نیز در چارچوب کمال مطلق و خیرخواهی خداوند قابل تبیین است. .لازمه آن است

در نهایت، در حکمت متعالیه، کمال مطلق خداوند، ضامن خیرخواهی او نسبت به بندگان است. موجودی که عین کمال است، 

ها آشکار تواند جز خیر و نیکی از او صادر شود. بنابراین، تمام افعال و تدابیر الهی، هرچند ممکن است در ظاهر برای ما حکمت آننمی



گیرد و به سوی سعادت و کمال نهایی بندگان هدایت انتهای او صورت میخیرخواهی مطلق و کمال بینباشد، در نهایت بر اساس 

 .شودمی

 گیرینتیجه .3

 مکتب نیا یمحور اصل چهار لیتحل قیطر از را بندگان به نسبت خداوند یرخواهیخ یمبان ه،یمتعال حکمت بر تمرکز با پژوهش نیا

 در شهیر که است یضرور و یذات یامر بلکه ،یعارض یصفت نه ،یاله یرخواهیخ که دهدیم نشان حاصل جینتا. کرد نییتب یفلسف

 .است فهم و اثبات قابل هیمتعال حکمت مستحکم یهاهیپا بر و دارد یتعالیبار فعل و ذات

که هیچ فعلی از جانب  دهدنهایت علم الهی بر تمامی مصالح و جزئیات مخلوقات، این نتیجه را به دست میاولاً، احاطه کامل و بی

گیری ذاتی خداوند به سوی گیرد. این علم فراگیر، خود دلیلی بر جهتخداوند بدون در نظر گرفتن خیر و صلاح بندگان صورت نمی

 .خیر محض است

ه بر این است که ثانیاً، اصل نظام أحسن تبلور عینی اراده خیر در آفرینش است. هر آنچه در عالم وجود دارد، در قالب نظام أحسن، گوا

 گیرد.ای خیرخواهانه نشأت نمیهدف غایی از آفرینش، تحقق بهترین حالت ممکن برای موجودات است که این جز از اراده

 گیرد. بنابراینأت مینفسه خیر است و از ذات اقدس الهی که منبع و مبدأ هستی است، نش، وجود، فیبر اساس اصالت وجودثالثاً، 

 آید.خلوقات، خود بالاترین مرتبه خیرخواهی است که از کمال ذات الهی برمیبه م وجود بخشیدن

کند. ذات نقص الهی تبدیل میترین مبنا، خیرخواهی را به ضرورتی ذاتی برای ذات بینهایتاً، کمال مطلق الهی به عنوان جامع

 خیر اراده کند. تواند جز خیر باشد و جز خداوند، که در تمامی ابعاد خود کمال محض است، نمی

رسد که خیرخواهی خداوند، نه در مجموع، این پژوهش با تحلیل عمیق این چهار رکن اساسی حکمت متعالیه، به این نتیجه قاطع می

توان آن را بر مبانی عقلی و فلسفی ملّاصدرا اثبات پذیر است که مییک گزاره صرفاً اعتقادی، بلکه یک حقیقت فلسفی استوار و تبیین

دهد که خداوند ذاتاً خیرخواه و فیّاض ها درک ما را از ماهیت رابطه خداوند با مخلوقاتش تعمیق بخشیده و نشان می. این یافتهکرد

 است و تمامی افعال او ریشه در این خیرخواهی ذاتی دارد.
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